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Zwracano sie do kolebki chrzesScijan-
stwa, do jego zrodet, ilekro¢ w dziejach
zjawiaty sie prady, ktére usitowaty oder-
waé terazniejszo$¢ od przesztosci w imieg
nowego zycia. Dzisiaj powtarza sie ten
fakt, chociaz w sposo6b inny, bardziej skom-
plikowany i $ci$lej zwigzany z losami 'udz-
kiego Swiata. Kto obecnie wspomina o zja-
wieniu sie boskiego Logosa na ziemi, spo-
tyka sie odrazu z pytaniem, czy sie oSwiad-
cza za tezg hellenistyczng czy za judaisty-
czng, czy taczy chrzescijanstwo z myslg
starozytnej Hellady czy ze Starym Testa-
mentem. Pyta sie w ten sposob, albo na-
chylony wiecznie nad tekstami filolog, al-
bo tez ten, co przeczytat jakgkolwiek ze
znanych prac prof. T. Zielinskiego.

Silniej od tej grupy odzywaja sie ci, kto-
rzyby chcieli w duszach wywotaé nowy
nurt, z nurtu wyprowadzi¢ nowga organi-
zacje, z organizacji dojs¢ do nowego ko-
Sciota. W Niemczech Klagges stara sie u-
zupetni¢ dzieto Lutra. Luter thumaczyt je-



4

szcze obca Biblje, on — odtworzy pierwo-
tng ewangelje, Pra-Marka, gdzie Jezus
Chrystus zjawi sie z obliczom aryjskiego
Herosa. , Niemiecki“ Chrystus przynosi ze
sobag jedng jedyng idee, te, ktéra dla czto-
wieka gtosi synostwo boze, te, ktdra sie
zrodzita w duszach germanskich, a nie
zydowskich. Ani takiego ani innego Chry-
stusa, ani takiej ani innej ewangelji nie
chce Mechtylda Ludendorff, zona genera-
ta, wotajac juz w tytule swego pamfietu
0 ,Wybawienie od Jezusa Chrystusa“ (Mo-
nachjum 1932, naktad Straznicy ludowej
Ludendorffa). Gniewa sie E. Bergmann,
prof. filozofji w Lipsku, Zze dziecko nie-
mieckie jeszcze ciggle ksztattuje swoj cha-
rakter na Nowym Testamencie, skoro
istnieje Edda, z ktorej do duszy niemiec-
kiej odzywajg sie pragermanskie gtosy.
Trzeba przyznaé, ze z narodowym socja-
lizmem idea germanskiego kos$ciota nie ma
wewnetrznego zwigzku; ale widownia dzi-
siejszych pragdéw musi nam sie jeszcze raz
rozszerzy¢ tak, iz obejmie cale wspoéiczesne
zycie. Trzy mity utrzymujg sie na hory-
zoncie dzisiejszego zycia, trzy najwiecej
okres$lone, a inne juz zaczynajg kietkowac
na réznych ziemiach w Europie i gdziein-



dziej. Wspolng, cechg ich wszystkich jest
to, ze starajg sie zdobyé dla siebie miljo-
ny, starajg sie wyprze¢ chrze$cijanstwo i
Boga ze Swiadomosci ludzkiej na to, zeby
tam zajgC ich miejsce jako nowa Swieto$¢
i nowe jedynie béstwo na ziemi. Przed woj-
ng zjawit sie mit Nietzschego, po wojnie
zrodzity sie dwa inne mity, jeden komu-
nistyczny, bolszewicki, drugi narodowo-
socjalistyczny A. Rosenberga i jego grupy
lecz, o ile poszlaki nie mylg, bez wodza,
bez Hitlera. Mit komunistyczny ma na
swym sztandarze uniwersalizm jako hasto
formalne, ktére wypetnia tre$cig staromo-
dng, sikoro gtosi, ze cztowiek jest ziemig i
jego dzieje takze ziemia.

Moze gdzieindziej zajme sie trzema mi-
tami; tutaj pragne wskrzesi¢ w pamieci z
Dziejéow Apostolskich scene, ktdra wypet-
nia jedng z najwazniejszych kart w dzie-
jach Swiata, bo sie dokonata w chwili jego
ogdblnej przebudowy.

Podczas drugiej swej podrézy apostol-
skiej znalazt sie Sw. Pawet w samem sercu
Hellady, w Atenach. Tam poraZz pierwszy
miato sie spotka¢ miode chrzescijanstwo
ze starozytng myS$lg hellefiskg. Zapraszam
czytelnika, zeby wzigt w reke raczej tadn-
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ski niz polski, a jeszcze lepiej grecki tekst
Dziejow Apostolskich, zeby wspélnie ze
mng odczyta¢c w XVII r. niezrownany w
swej prostocie i lapidarnosci opis niezapo-
umianego nigdy dramatu.

Dramat obejmuje trzy akty. Pierwszy
akt rozegral sie w synagodze atenskiej,
drugi na atenskiej agora, trzeci na wizgo-
rzu Aresa, w areopagu.

Pierwszy akt rozegrat sie tak, jak sie
rozgrywal w innych miastach, wiec w
Dziejach mamy o nim zwieztg tylko
wzmianke. Jako go$¢ miat Sw. Pawet pra-
wo do tego, zeby w szabat zaproszono go
do zabrania gtosu, by sie mogt wypowie-
dzie¢ w sprawach religijnych i narodo-
wych. Jak gdzieindziej tak i w Atenach
rozwijat Sw. Pawet idee mesjanskg, aze-
by zakonczy¢ wnioskiem, ze Mesjaszem
jest,,Ukrzyzowany*“; jak gdzieindziej, tak
i w Atenach podzielili sie zydzi na dwa o-
bozy; imperjalisci, jak w Judaszu z Ka-
riothu H. Rostworowskiego os$wiadczyli
sie przeciw ,Ukrzyzowanemu“, bo chcieli
mie¢ ,Ukoronowanego“; gars¢, tylko garsc
dus? szczerych i prostych wstapita do no-
wej gminy chrzescijanskiej.
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Akt. drugi rozegrat sie na agora, gdzie
byto gwarno od dysput, gwarniej i gtosniej
niz w Megarze za Euklidesa, ucznia Sokra-
tesowego. | tu zarysowaly sie dwa obozy.
Do jednego trzeba zaliczy¢ elite, ztozong
z filozoféow, wsréd ktérych gorowali stoicy
i epikurejczycy; do drugiego nalezata wie-
logtowa rzesza. Znamiennem jest to, ze
rzesza zajeta wobec Sw. Pawta takie samo
stanowisko, jakie zajeta kiedy$ wobec So-
kratesa, zgdajac jego gtowy: zarzucita mu,
ze wnosi obcych bogéw.

Wobec tego uprowadzita $w. Pawta gru-
pa filozoféw na wzgdrze Aresa, gdzie sie
miat dokona¢ akt trzeci, mniej hatasliwy,
wsrod mniejszej liczby Swiadkéw, lecz naj-
bardziej dramatyczny. Stoicy i epikurej-
czycy juz na agora w pierwszem spotka-
niu z Apostotem zauwazyli, ze gtosi nauke
nowg, doctrina nova, a wiec nie grecka,
jak sie zdaje zwolennikom tezy hellenisty-
cznej. Jednak to pewna, ze na wzglrzu A-
resa Sw. Pawet dla Grekéw stat sie gre-
kiem, dla filozofow filozofem tak, jak w
synagodze dla zydéw byt zydem.

Zauwazyt, ze wsrdd Atenczykow byli
pragmatysci religijni, ktorzy zbudowali
ottarz ,Nieznanemu Bogu“, ,Ignoto Deo“,



azeby mu skitada¢ ofiary, chociaz do gte-
bin jego istoty mys$lg nie docierali ani do-
ciera¢ chcieli. ,Bbég Nieznany“ staje sie
ogniskowga ideg w wielkiej mowie Pawio-
wej. Mniejsza o to, co mowi o filozofji dzie-
jow (statiuta tempom), mniejsza o to, co
mowi o szukaniu Boga przez ludzkos¢,
gdyz tutaj interesuje nas tylko teodyceja
Pawtowa i zwigzanie z nig nowiny o Jezu-
sie Chrystusie. Najsilniejsze Swiatla idg z
jednego zdania, z tego o Bogu immanen-
tnym, kiedy Apostot w trzech wyrazach o-
kreSla stosunek i catej rzeczywistoSci i
cztowieka do Boga: w Nim, w Bogu zyje-
my, poruszamy sie i jesteSmy, vivitmus et
movemur et sumus. W trzech wyrazach
zamknat trzy aspekty tej samej filozofji
albo, jezeli kto woli, w trzech wyrazach
podat pierwszy rezultat asymilacji trzech
systemow przez mys$l chrzedcijanskg. W
wyrazie ,vivimus“ miesci sie filozofja zy-
cia, w ,movemur“ dynamiczne ujecie rze-
czywistosci, w ,sumus” ujecie bytu ze sta-
nowiska statycznego.  Stoicy mogli tu
odnalez¢ swéj poglad na zycie ludzkie, e-
pikurejezycy swe tlumaczenie ruchu, pe-
rypatetycy rozbudowang przez Arystote-
lesa filozofje bytu, ale wszyscy rozumieli,
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ze jednak to byta nauka nieznana, doctrina
nova, gdyz wedtug niej zyjemy, poruszamy
sie i jesteSmy w Bogu przez stwdrczy jego
akt. Jezeli zadziwi¢ mogta i musiata mysSl
0 immanencji Boga w Swiecie i w cztowie-
ku i w dziejach, to nie mniej zwroci¢ mu-
siata uwage mys$l o Bogu transcendentnym
wyodrebnionym od wszechswiata, a jed-
nak Stworcy catej otaczajgcej rzeczywi-
stosci.

I*o filozofji zjawita sie teodogja, po na-
turze nadnaiura, taska. Cztowiek wedtug
Sw. Pawta nietylko jest synem ziemi, ale
1 synem bozym. 0 czem zailedwie mogli
marzy¢ niektdrzy z greckich poetéw, to
Sw. Pawet gtosi jako rzeczywistosé. Wew-
netrzne zycie boze znajduje swoj odblask
jedynie w gtebinach duszy ludzkiej, ja-
ko tajemnicza taska, tylko w tych giebi-
nach, a nie gdzieindziej, bo i przyroda i
grecka sztuka i grecka mysl filozofiezna
mogty zaledwie co$ powiedzie¢ o Bogu ja-
ko o Stwédrcy natury (...non debemus aesti-
mare auro, aut argento, aut tapidi, sculp-
turae antis, et cogitationis hominis, Di-
vinum esse simile). W epilogu wielkiej mo-
wy zjawia sie na horyzoncie duchowym
wywotana przez stowa $w. Pawila postac
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Chrystusa. W tej chwili dokonuje sie zno-
wu wsrod stuchaczy podziat na dwa obo-
zy, gdyz jedni z Dionizym Areopagitg na
czele oSwiadczajg sie za Sw. Pawiem, a
drudzy przeciw, — przeciw osSwiadczajg sie
i sceptycy, ktérzy go chca jeszcze raz po-
stuchaé¢ i ci, dla ktérych ,Ukrzyzowany*“
byt zgorszeniem, tamigc ramy ich syste-
mu. Historja sie powtarza i nie powtarza;
nie powtarza sie w tych samych okolicz-
nosciach, powtarza sie w okoliczno$ciach
zmienionych. Z areopagu $wiata nie scho-
dzi sw. Pawet, ho dotagd stuzy sie jeszcze
ciggle ,Bogu Nieznanemu®“.



Z nauka nowg przyjechat Sw. Pawet do
Aten, ate przemoéwitinaatenskiej agora ina

wzgorzu Aresa jezykiem greckich filozoféw,
bo chcial zosta¢ wszystkiem dla wszystkich,
byleby ich pozyskac dla Chrystusa. Od chwili
wygtoszenia tej mowy zmienita sie umysto-
wos¢ ludzkiej elity iszarego cztowieka. Zmie-
nita sie umystowos¢ elity, gdyz z wiedzy filo-
zoficznej jak z macierzystego pnia wyrosty
przez podzial pracy odrebne gatezie nauki,
z ktoremi zaledwie daje sobie rade wspot-
czesna ich klasyfikacja. Cztowiek od czio-
wieka rozni sie dzi$ glebiej ziizli za 'Cza-
séw Sw. Pawla, gdyz inng strukture umy-
stowg zdobywa stopniowo przyrodnik, inng
humanista i historyk, inng teoretyk, inng
praktyk, pomijajac juz to, ze i filozof odu-
czyt sie pewnych sposobéw mySlenia, przy-
zwyczaiwszy sie do innych form. jZmienit
sie w ciggu dwu tysiecy lat takze fezary czto-
wiek, ktdry kiedy$ dysputowat na atenskiej
agora czy na rzymskiem Forum: szdobywat
i tracit Boga, zdobywat i tracit ,prawa, pra-
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oowat i cierpiat i czekat na lepsza dole. Mie-
szaly sie grupy krwi i rasy, réznicowaty sie
narody i budowaty panstwa, a szary czio-
wiek ciagle czekat, az wreszcie zaczat prze-
chodzi¢ do akcji bezposredniej w krwawych
rewolucjach na wschodzie i zachodzie.

Zmienito sie wszystko, ale nie ¢noze, nie
powinno sie zmieni¢ jedno, nie moze sie
zmieni¢ metoda Pawlowa i na olbrzymiej
agora Swiata i w areopagach elity. Dzisiaj nad
kazdym apostotem mysli chrzescijanskiej po-
winnaby sie pali¢ cata kolumna ognistych
jezykow, gdyz jeszcze raz trzeba sie stac
wszystkiem dla wszystkich i dla tych z r6z-
nobarwnej elity i dla tych szarych, co jesz-
cze czekaja.

Miat u nas elite na mysli 0. Marjan Mo-
rawski, kiedy 40 lat temu w niezrownanych
dotagd ,Wieczorach nad Lemanem* starat
sie sta¢ wszystkiem dla wszystkich, filozo-
fem dla filozofa, uczonym dla uczonego, ar-
tysta dla artyjsty, literatem dla literata. Dzi-
siaj w gorgcej walce o Chrystusa w podobny
spos6b odzywa sie prof. z Tybingi, Karl
Adam, rozpoczynajgc swego ,Jezusa Chry-
stusa“ uwagg z ,Biesow* Dostojewskiego.
Nie na zimno, nie po akademicku, lecz z gle-
bi rozsteknionej za Chrystusem duszy pytat
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sie Dostojewski, czy w pbecnych czasach
wyksztatcony europejczyk moze uwierzy¢
w béstwo Chrystusowe, bo rozumiat, ze kto
dzisiaj traci Chrystusa, traci wiare. i

W Niemczech uderzono w Chrystusa, za-
rzucajac Mu, ze zabrat germanskim szcze-
pom to, co miaty w swej krwi (hajbardziej
wiasnego i cennego. Wzywa sie do wydoby-
cia z wod Renu zatopionego tam skarbu,
do zastgpienia ewangelji Chrystusowej przez
Nibelungi i Edde, zapominajac o tern, ze
jedno i drugie wyrosto z epickich tradycyj
zlatynizowanych po przyjeciu chrzescijan-
stwa burgundow i ostrogotow (ks. pnof. Da-
vid). Uderzono w gtowe niewidzialng chrzesci-
janstwa, wiec staneta w jej obronie katolicka
mitodziez, naprzdéd w dziesigtkach, a potem
w setkach tysiecy. Heroizm poszedt jak wio-
senny wiew po mitodych sercach, ktore zrow-
ng gotowoscig wytoczg krew w obronie
Chrystusa, jak i w obronie ojczystej ziemi.

Zawsze dzieje sie tak, ze cziowiek traci
bystro$¢ spojrzenia, kiedy z serca do oczu
pbéjdzie mu nienawis¢, a widzi gteboko i da-
leko ilekro¢ w oczach ma mito$¢ sprawy.
Mitos¢ sprawy Chrystusowej w oczach miat
Sw. Pawet, kiedy dojrzat, ze Grecystuzg Bo-
gu, ktéry z ,Nieznanego“ moze si¢ Bta¢



»Znanym*®. | Nieznanemu Bogu“ stuzyta gre-
cka filozofja i kultura, jak mu stuzy dzisiej-
sza z woli lub mimowoli. (
Po tej i tamtej stronie barjery. rozrywa
sie to, oo nierozerwalnie do 3iebie nalezy.
Po tej stronie barjery, odrywa sie czasem
taske od natury, wiare od wiedzy, jak jpo
tamtej stronie odrywa sie nature od taski
i wiedze od wiary. Plynie stagd straszne nie-
porozumienie, gdyz jedna strona drugiej nie
rozumie. Bergson odrdznia jmoralnos¢' dusz
zamknietych i moralno$¢ dusz otwartych,
oSwiadczajac, ze Chrystusowa moralnosé
zwraca sie do dusz otwartych na osciez.
Jak moralno$¢ tak i cate chrzescijanstwo
mieszka albo w duszach zamknietych albo
otwartych, albo wreszcie w takich, ktdre
sie rozchylajg pod tym lub innym katem.
Niebezpieczenstwo zjawia sie tam, gdzie w
imie chrzesScijanstwa poczynajg przemawiac
dusze zamkniete, zamurowane; btogostawien-
stwo wchodzi w duchowg atmosfere tam,
gdzie przemawia w imie Chrystusa dusza
otwarta. Budzi sie, poteznieje, rozrasta dzi-
siaj nauka o dziecku. Jednym po tej fstronie
barjer*y objaw ten sie podoba a drugim Ser-
decznie sie nie podoba, bo istniejg dusze
dwojakie wedlug Bergsona, Rozwija si¢ u
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nas i gdzieindziej nowa logika symboliczno-
matematyczna, nawigzujac do logiki trady-
cyjnej jak catos¢ do czesci, ale niektorym
z tego czy innego powodu gruntownie sie fto
nie podoba i chcg pozosta¢ przy czesci. To-
mistyczna filozofja uwaza sie za filozofje nie
zamknietg lecz otwartg tak, iz wszelkie wy-
niki myslenia nawet gdzieindziej zdobyte z
natury rzeczy do niej nalezag. Po ltowach
muszg zawsze nastgpi¢ czyny.

Takze po drugiej stronie barjery istniejg
dusze zamkniete i otwarte; zamkniete, ktore
zte majg oko i zadnemu nie stuzg bogu
otwarte, ktore czesto ,Nieznanemu .stuzg
Bogu“ i w kazdej chwili mogg ustyszeé sto-
wa, skierowane przez Chrystusa do Pasca-
la: ,ty by$ mnie nie szukat, gdybys$ {mnie
juz nie posiadat“. Co nalezy rozumieé przez
zte oko u tych, ktérzy nie stuzg fani ,,Znane-
mu“ ani ,Nieznanemu Bogu“? Brak dobrej
woli? Napewno tak bywa, ale nie to miat na
mys$li  Dostojewski, kiedy w ,Biesach*
wypowiedziat znamienne pytanie, rozumie-
jac, ze w niem zawiera si¢ tragedja duchowa
dzisiejszego europejczyka. To tez K. Adam,
piszagc swego ,Jezusa Chrystusa“ z ciggly
mys$la o pytaniu Dostojewskiego, starat sie
rownoczesnie potozy¢ palec na bolaczke
wspoétczesnej umystowosci.



16

Zte bywa oko, dzisiejszego europejczyka,
kiedy patrzac ciggle na te samag odlegtosé
i na te sama ptaszczyzne zjawisk, traci iswg
zywotnosé i zdolno$¢ adaptacji do dalekich,
metafizycznych horyzontéw tak, iz do nich
nawet nie zateskni. Ale nie to najgorsze.

Fenomenologja w filozofji najnowszej po-
petnita niejeden biad, ale to pewne, ze przy-
pomniata Scisty zwigzek, jaki istnieje mie-
dzy aktem poznawczym a przedmiotem po-
znania. Inaczej nastawia 3ie mys$l na ten,
inaczej na inny przedmiot, inaczej na rzecz,
inaczej na ludzka osobe, inaczej na rucli me-
chaniczny, inaczej na zycie duchowe. Mo-
gtoby sie zdawaé, ze takze inaczej zawsze
nastawia¢ sie bedzie na zagadnienie bezoso-
biste a inaczej na religijne, z ktéremi wigzg
sie ludzkie losy/a jednak dzieje sie inaczej.

Mniejsza o to, ze sie do zagadnien religij-
nych podchodzi ze stanowiska mechanistycz-
nego a nie catoSciowego; mniejsza o to, fee
nie dostrzega sie niemozliwo$ci sprowadze-
nia tego, co boze, do tego, co ludzkie, bo
gorsze jest to, ze nawet u rzetelnego (Skad-
ingd badacza jakby ‘ha chwile przygasa
iskra Boza, ktéra przeciez w nim sie (pali.
Wiadomo, ze czasem budzi sie w cztowieku
karzet, ktéry pragnie wywrze¢ zemste na
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tein, oo wielkie i piekne i dla drugich droz-
sze nad zycie. Plong mu oczy, kiedy *wni-
szczycielskim szale profanacji siega bez czci
do ludzkiej duszy 'i do tego, co w niej wy-
rosto jako najpiekniejszy 'jej kwiat, do re-
ligji. Jezeli jest prawdziwem platofiskie i
augustynskie hasto, ze na spotkanie praw-
dy trzeba i$¢ 'z catg dusza, napewno tiie ule-
ga watpliwos$ci, ze przedewszystkiem na
spotkanie Boga nie mozna i$¢ z jej fpotowa,
z jej czastka, bez serca, bez czci tego, co
Swiete, bez mysli lub bez programu na No-
wy dzien.
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