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JOZEF BILCZEWSKI
z Rig i $v oy A e
Arcybiskup Metropolita lwowski obrz. tac.
Ukochanym swoim synom
Uczniom szkot $rednich i seminarydéw nauczycielskich
pozdrowienie i blogostawienstwo w Panu!

"Kto ma dusze, niech wstanie!
Niech zyje!
Bo jest czas zywota dla ludzi
silnych*.
Stowacki, Anhelli XVII.

"Ecce homo — Oto cztowiek!*
Sw. Jan 19, 5.

Mtodziezy moja serdeczna!

Do Noli przybyt poset senatu rzymskiego.
Wezwat gospodarza, u ktorego znalazt goscing,
aby mu zgromadzit najprzedniejsze meze miasta.
Nolanczyk udat sie na pole cmentarne i zwoly-
wat umartych, zeby sie stawili na zebranie. Nikt
nie przyszedt. Poset ponowit swoj rozkaz. Go-
spodarz postgpit, jak pierwszym razem. Znowu
nikt sie nie jawit. Tedy Rzymianin wybrat sie
osobiscie na szukanie ojcdw miasta i zdziwit
sie niepomiernie, gdy gospodarz zaprowadzit
go miedzy groby i wskazujac na nie rzekt: "Tu
spoczywajg nasi mezowie! Pokolenie dzisiejsze
nosi twarze mezéw, ale mezoéw prawdziwych

3



nie posiada. Gdybysmy ich mieli, nie byliby-
$my poddanymi Rzymian®“.

Nie twierdze ja, miodzi moi Przyjaciele,
jakoby w dobie obecnej nie byto wcale w na-
rodzie naszym mezow znamienitych i ze szukac
ich trzeba wylgcznie w dawnych grobowcach.
Mamy uczonych, pisarzy, artystéw pierwszej
miary, choC niestety wielu z nich roztrwonito
i marnuje swdj talent na gtupstwa i zlo i za-
miast nie$¢ swojemu spoteczenstwu tylko zdro-
wie, oni niejednokrotnie szerzg wsréd niego jad
zwatpien, tchnienie trumienne, zabdjcze nie-
wiary. Mamy tez, stwierdzam to z radoScig, mie-
dzy starszymi i miodzieza, w miastach i pod
strzechg wiejska, mnéstwo ludzi, moralnie czci-
godnych, dobrych, zacnych.

Z drugiej jednak strony rzecz jest pewna,
ze jak w Swiecie catym tak i u nas niedostaje
osobistosci duchowo i moralnie wielkich czyli
charakterow. Za to nie brak surogatéw wiel-
kosci, ludzi, ktérzy potrafig wdziac i kilka cha-
rakterow, o zasadach chwiejnych, o pot woli,
0 pot sercu, nawet z barbarzyhAstwem, cham-
stwem w duszy.

Przyczyny tego zmalenia, zubozenia osobo-
wosci ludzkiej pojedynczej i zbiorowej odszukac
nie trudno. Za granica sad powszechny znajduje
ja w niedostatecznej i btednej metodzie ksztal-
cenia mfodziezy, bogacacej jednostronnie wiedzg
rozum, a zaniedbujacej uszlachetnienia innych
wiadz naszej istoty. Innemi stowy, widzi zré-
dio zlego w zapomnieniu, w zlekcewazeniu tej
zasadniczej prawdy, iz jak w calej widzialnej
przyrodzie niemasz nic wiekszego nad cztowieka.

4



tak znowu w cztowieku niemasz nic wiekszego,
bardziej cennego nad prawy charakter, a tem-
samem w dziele wychowania czynu bardziej
podstawowego nad wyrobienie charakteru.

Takze i naszg ziemie, po uSwiadomieniu
sobie nieszczescia publicznego, jakiem jest brak
ludzi prawdziwie wielkich, przeszedt Swiety zew,
ktérym nawotujg sie rodzice, nauczyciele, ze na
czoto wszystkich usitowan w dziele ksztatcenia
miodziezy nalezy wysunaé troske o wycisniecie
na jej duszy znamienia petnego charakteru. Za-
wsze byto to potrzebne, ale dzi$ tem konieczniej-
sze, kiedy nardd, bliski wolnosci, stoi w obli-
czu nowych wielkich zadan dziejowych i kiedy
jakos$¢ jego synow wobec strat,wojng zadanych,
musi zastgpi¢ ich ilosc.

I Ty, Miodziezy moja Droga, podnoszac
w pismach swoich harcerskie hasto "doskonale-
nia samego siebie*“ ujawnita$ publicznie, co miesci
sie w giebinach Twej duszy, iz mianowicie gtow-
ny sens zycia upatrujesz w podniesieniu swo-
jego cztowieczenstwa na szczyty charakteru.
Cze$¢ Ci za takie gbérne pojmowanie zycial

Ja réwniez, jako pasterz i ojciec dusz wa-
szych, nie moge pozosta¢ obojetny wobec porywu
ludzkosci, aby ulepszy¢ dzieto wychowania.
Przeciwnie, idac za najgtebszym pragnieniem
mojego serca, spiesze dopomddz waszym czcigo-
dnym rodzicom i nauczycielom i wam samym
w ksztattowaniu was na ludzi catkowitych,
0 zdrowej krwi, o jasnym umysle, o nieztomnej
woli, o szlachetnych uczuciach.

W tym celu rozpatrze razem z wami, co to
jest charakter, wskaze sposéb, w jaki nabywa

5



sie charakteru czysto ludzkiego czyli naturalne-
go, a jak osigga sie jego typ wyzszy czyli chrze-
Scijanski, wreszcie przywiode przed oczy wzor
najdoskonalszy, na ktérym sie formujac, moze-
cie osiggna¢ najwyzszg miare charakteru.

Oredzie to moje bedzie uzupetnieniem po-
stania arcypasterskiego, z ktérem zwrécitem sie
do Was przed laty dziesieciu.

l.
Charakter czysto ludzki.

Grecki wyraz charakter (xapaxtfp) pierwo-
tnie oznaczat znak wypalony, wycisniety na
przedmiocie n. p. podobizne kréla, wyttoczong
na kruszcu, odrdézniajgcg osobe od osoby, mo-
nete od monety.

W znaczeniu przenos$nem charakter wyra-
za podstawowy, indywidualny styl, ton tempe-
ramentu, umystu, dany jednostce wraz z jego
naturg i w jego naturze. Poniewaz kazdy czio-
wiek posiada odrebny, wrodzony wyraz, ustrdj
fizyczno-duchowy, ktoéry odbija sie w jego obli-
czu, mowie, ruchach, dziataniu i wyrdznia go
od innych ludzi, méwimy, ze kazdy ma swoj
wiasny przyrodzony charakter.

Wreszcie okre$la stowo charakter wizeru-
nek wyzszego rodzaju, bo duchowo-moralny,
zwany U Rzymian "natura et mores*, "ingenium
et mores*“ albo samo "mores*, ktéry kazda jedno-
stka wiasng pracg zdoby¢, w temperamencie,
w charakterze swym przyrodzonym wypraco-
wac, wyrzezbié, osadzi¢ niby w zywym Kru-
Szcu moze i powinna.



I o ten charakter duchowo-moralny nam
tu idzie.

Wedle okreslenia, ktére, Ukochani moi, znaj-
dujecie w ksigzkach waszych szkolnych, chara-
kter taki, to konsekwencya, ktdrg cztowiek oka-
zuje w calem swem mysleniu, chceniu i dzia-
faniu, trzymajac sie norm praktycznych, mo-
ralnych, podporzadkowanych jednej zasadzie,
uznanej za przewodnig i najwyzszag. Mozemy
tez powiedzie¢, ze charakter jest to silna wola
uksztattowana wiasnym wysitkiem, ktora to
wola, wsparta uszlachetniong fantazyg i uczu-
ciowoscig, kieruje sie nieztomnie w catem zyciu
zasadami etycznemi. Swietlane nakazy etyczne,
granitowa wola tworza wiasnie w cztowieku 6w
odrebny duchowo-moralny fad i styl, zwany
charakterem moralnym, podczas gdy zesumo-
wane przyrodzone wiasciwosci fizyczne, fizyolo-
giczne ciata, temperamentu, ziozyty i wytwo-
rzyty bez jego przyczynienia sie charakter fizy-
czno-duchowy, tto i podstawe charakteru mo-
ralnego.

Gdzie brak prawidet moralnych albo silnej
woli, uszlachetnionej zasadami i uczuciami, tam
niema charakteru. Tembardziej niema charakteru,
gdzie niedostaje wszystkich tych pierwiastkow.
Jesli jednostka ma silng wole, a nie ma zasad
etycznych i szlachetnych uczu¢, tam styszy sie,
ze jest ona charakterem nieetycznym, ztym, czar-
nym, demonicznym.

Z tego okresSlenia widnieje juz sposob,
w jaki buduje sie charakter. Pierwszym warun-
kiem to zdobycie etycznych zasad praktycznych.
Zasad dostarcza rozum. Rozumowi przypada
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temsamem prymat w urabianiu charakteru. Je-
zeli rozum wrodzong sitg swojg bez pomocy
nadprzyrodzonej znachodzi, odnajduje odwiecz-
ne normy etyczne, a wola wiasng pracg nabywa
nieztomnego hartu, charakter wytworzony z tych
zasad i uszlachetnionej woli jest charakterem
czysto cztowieczym, naturalnym.

Przypatrzmy sie najpierw, jakie idee pod-
stawowe, jakie zasady tworcze charakteru od-
kry¢, znalez¢ potrafi czysty rozum rodzima
swojg sita? Nie bedzie to zadne abstrakcyjne
przypuszczanie, odgadywanie. Przypomne po-
prostu, do czego intuicyg, wysitkiem mysli do-
szty najprzedniejsze duchy starozytnosci.

Udziat rozumu.

Czlowiek prawidtowo rozwiniety, postu-
gujac sie swoim rozumem poprawnie, poznaje,
ze précz ciata ma dusze esencyonalnie od ciata
rézng. Dusze swojg cztowiek widzi, wprawdzie
nie w jej substancyi, ale w jej wiadzach, w dzia-
faniu. Widzi jg rozumng w mysli rozumnej, czuje
ja wewnetrznie wolng w jej czynach wolnych,
stwierdza temsamem, ze jako rozumna, wolna,
duchowa, zdolna jest zy¢ takze poza ciatem,
niezniszczalna, nieSmiertelna.

Analizujac dalej swojg istote, cztowiek znaj,
duje, ze nie istnieje ze siebie, ze takze ci, kto-
rzy mu bezposrednio zycie dali, majg Zrddto
swego istnienia poza sobg — ze tern Zrodiem-
Przyczyng wszystkich przyczyn drugorzednych
jest osobowy Byt Absolutny, czyli Bég. ktéry
sam sobie jest najwyzszg racyg istnienia.
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Czlowiek, wyszedtszy z reki Boga, nie moze
stang¢ obok Niego jako réwny, ani tez byc¢
niczyim, lecz nalezy w kazdej chwili do swego
Stworcy i w kazdej chwili jest od Niego zale-
znym jak potok kazdego czasu i w catym swym
biegu zalezny jest od swego zrodta, jak drzewo
zalezne jest w swem zyciu od korzenia, z kto-
rego wyszio.

Jako istota rozumna i dzieto Najwyzszego
Rozumu cztowiek duszy swojej nie mogt otrzy-
mac¢ na nic, na btahostki, ale musi mie¢ jaki$
naczelny cel, jakie$ gtowne zadanie istnienia,
wobec ktérego wszystkie inne sg zadaniami cza-
stkowemi, podrzednemi, czyli srodkiem tylko do
celu najwyzszego. Zadanie takie obmysle¢, za-
da¢, miat prawo i moc znowu tylko Najwyzszy
Dawca zycia. Wedle Sokratesal celem tym naj-
wyzszym cziowieka na ziemi jest: "to <Xiloy,
to jBATOV — to co jest najlepsze, najpiekniej-
sze*, mianowicie jak najwiekszy rozw6j umystu
przez poznanie prawdy, jak najdoskonalsze uszla-
chetnienie woli przez nabycie cnoty, a w nastep-
stwie jak najpetniejsze upodobnienie si¢ do Bo-
stwa, ktore jest samg Prawda i samem Dobrem.
Podobnie formuluje najwyzsza racye naszego
istnienia Arystoteles, gdy przepieknie powiada,
ze naczelnem przeznaczeniem cziowieka jest,
zeby byt cztowiekiem — dvBp)7eCEfat), czyli
zeby w kazdej swej mysli, stowie, czynie, za-

") Platon, Apologia r. 17 i w innych miejscach.

9 Arystoteles, Etyka Nikomachejska X, 8.
"1 8'éuB-pwnog éotiv Kai mMAsioal ouEn, aip€iTal KATA TAV OpPETAHV
TPATTEWV B-enoETOl 0OV TWV TOIOVTWV TIPOG TO AvB-pwTeledB-a ¢ .
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niechaniu urzeczywistnit jak najdosko-
nalej idee szlachetnego cztowie-
czenhstwa.

Do idei za$ cziowieka nalezy, zeby nie-
tylko poznat ale i uznat Boga Bogiem, oddajgc
Mu cze$¢ wewnetrzng i zewnetrzng, prywatna,
i publiczng. Do idei cztowieka nalezy, zeby jako
duch stworzony, odtwarzat w sobie, co stanowi
tre$¢ i szczyt zycia Ducha Niestworzonego, pra-
wde i doskonatos¢ moralng i zeby w istnieniu
swojem mozliwie najbardziej uniezaleznit sie od
ciatla. Niczego nie potrzebowac jest boskiem;
mozliwie najmniej mie¢ potrzeb, znaczy naj-
bardziej zblizy¢ sie do Bodstwa.

Do idei cziowieka nalezy urzadzi¢ takze
spotzycie z innymi ludZmi na podstawie praw
boskich, w pierwszym rzedzie nie$¢ blizniemu,
ktory takim samym jak my jest cztowiekiem,
wszelaka pomoc, aby i on mogt zyé, jak przy-
stoi na cztowieka, urzeczywistni¢ w sobie ideg
cztowieczenstwa petnego. Do idei cztowieka
nalezy, aby po Boéstwie da¢ pierwsze miej-
sce wmysli, uczuciach, czynach ojczyZnie swo-
jej, a wiec stale rzadzi¢ sie zasadg: salus rei
publicae suprema lex esto! W idei czlowieka,
istoty socyalnej, miesci sie wreszcie obowigzek
pracy dla dobra catej ludzkosci. Najlepiej ujat
ten nakaz Marek Aureli, kiedy powiedziat:
"Mym miastem i krajem, o item Antoninus,
Rzym, o item czlowiekiem, S$wiat. Co jest po-
zyteczne tym zwigzkom to, i tylko to jest po-
zytecznem dla mnie... Nie godzi sig, aby sie
ludzie nawzajem nienawidzili, bo$Smy wszyscy
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wobec siebie jak para ndég, rak lub oczu, jak
gorny i dolny rzad zebow* ")

Do petnej duchowej i moralnej doskona-
fosci dochodzi sie praca podwojng: oczyszcze-
nia rozumu z btedéw, woli i serca ze ztych skion-
nosci, a rownoczesnie pozytywnem nabywaniem
cnoty. Pracy tej podwdjnej musi towarzyszyé
ciggta kontrola samego siebie, cigglty rachunek
sumienia na stwierdzenie, czy i o ile wyzwolili$-
my sie z przewagi zmystéw, z wad tempera-
mentu i ducha, czy i o ile postgpiliSmy lub co-
fneliSmy sie w dobrem, zblizyliSmy sie do Bo-
stwa lub od Niego oddalili.

Cztowiek, ktoéry w zyciu doczesnem uko-
chat prawde i cnote i spetnit wedle wskazan ro-
zumu, sumienia wszystkie obowigzki wzgledem
Béstwa, siebie, ojczyzny i ludzkosci, cztowiek
taki w zyciu przysztem bedzie przypuszczony do
ogladania samej Bozej pieknosci — auto © Uelov
KOAOY.!).

To sg idee dominujgce, moralne wskaza-
nia teoretyczne i praktyczne, zdobyte pracg naj-
wyzszych duchdéw czaséw przedchrzescijanskich.
Podnies¢ jeszcze nalezy ku chwale rozumu ludz-
kiego, ze odgadt takze, iz wsérdd licznych za-
sad etycznych jedna musi by¢ naczelng —
T0 nyepovikoy, jak sie Marek Aureli wyraza,s)
czyli osrodkiem duchowym, skupiajagcym i or-
ganizujagcym wszystkie fragmenty wiedzy o zy-
ciuw petny harmonijny system. Norma, reguig ta,

") Sokrates w rozmowie z sofistg Antyfonem u Kse-
nofonta, Memorabil. 1. 6. 10.

9 Plato, Symposion.

5 Marek Aureli, Rozmyslania.
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sterowniczka najwyzszg w skali ludzkich powin-
nosci jest zasada, iz cztowiek, jesli chce by¢ bo-
skim, musi wcigz obcowac z Bostwem, czyli w ka-
zdym swym czynie staraC sie dostysze¢ i spet-
ni¢ wole Boza, objawiajaca sie w gtosie sumienia.

Filozofia starozytna, zestawiajgc taki szla-
chetny poglad na zycie i zadanie cztowieka wcza-
sie i wiecznosci, wydzwigneta sie na poziom
teologii, uznata teologie nawet za szczyt i ko-
rone swoich badan i zdobyczy duchowych.
Wszelkg inng madrosé, ktdra nie dosiegta po-
znania Boga, ktora zaprzeczata istnieniu Naj-
wyzszego Bostwa i kiadta cztowiekowi posle-
dniejszy cel zycia niz szukanie prawdy i zdo-
bycie cnoty, Sokrates, Plato, Arystoteles nie wa-
hali sie skwalifikowa¢ jako madrosci ztudnej,
fatszywej, oszukanczej — @ovopévn cogia, a cha-
rakter cztowieczy na niej wytworzony, chocby
miat i najwieksze pozory cnoty, jak 6w cynika
Diogenesa, gardziciela ludzi i bogéw, jako ka-
rykature cztowieczenstwa.

Odczucie, sformutowanie, przyswojenie so-
bie etycznych wskazan zycia stanowi juz wiel-
ki krok na drodze do wyksztattowania szlache-
tnego charakteru; do zdobycia doskonatego
cztowieczenstwa jednak jeszcze daleko, tak da-
leko, jak daleko od teoryi do praktyki. Stoso-
wanie zasad w praktyce jest rzeczg woli czio-
wieka.

Udziat woli.

Idea, zasada Swietlana wplywa juz sama
swoja pieknoscig na wole, sktaniajgc do chcenia,
przyswojenia sobie dobra moralnego w niej za-
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wartego, ktdére zawsze jest uzupetnieniem, udo-
skonaleniem natury cztowieczej. Jednak idea,
zasada etyczna, chocby najwznio$lejsza sama
z siebie niema jeszcze sity wywotania niemyl-
nie przyzwolenia woli. Dowodem, ze wola zo-
staje wewnetrznie wolng, mimo uroku i naci-
sku, jaki na nig wywiera kazda szlachetna idea,
jest fakt, iz istniejg tysigce ludzi (moze i my
dotychczas do nich nalezymy?), ktérzy znaja
zasady moralne, pochwalajg je, a odpowiadaja-
cych im czynéw moralnych nie spetniajg. Aby
idea, zasada rzeczywiscie przeszta od rozumu
do woli, ktorg cztowiek w chwili przyjscia na
Swiat otrzymuje jako czystg wiadze i aby prze-
mienita sig w niej w czyn, zwlaszcza zeby wola
chciata i wybierata stale i konsekwentnie
tylko to, co jest moralnie dobre, musi ona by¢
nalezycie wychowana, wyszkolona.

W jaki sposob wola rozwija sie¢ w site har-
towng, w potege moralng, kierujgcg sie niezto-
mnie etycznemi prawidtami rozumowemi ? Dzigje
sie to przez asceze, jak mawiali dawni Grecy,
przez ¢wiczenie, training, jak my dzisiaj mowi-
my. Asceza (<Z6xj6ie) w rozumieniu pierwotnem
u ludéw Hellady, to metodyczne c¢wiczenie gi-
mnastyczne, wyszkalajace, hartujgce ciato atle-
tow na zwycieska walke. W znaczeniu przeno-
$nem asceza oznacza wszelkie cwiczenie tak
fizyczne jak i duchowe i moralne. Cwiczeniem
w mowie, uczy sie cziowiek modwic, chodzac
chodzi¢, czytajgc czytac, piszac pisa¢, myslac
mysleé¢, a dobrze i mocno chcac, dobrze i wy-
trwale chcie¢. Innej drogi do zdobycia biegto-
Sci cielesnej czy duchowej i moralnej niema.
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Dwa sg w Swiecie fizycznym gtdwne pra-
widta, ktdére regulujg i zapewniajg nabycie te-
zyzny, sprawnosci, sit, wkadz naszych fizycznych.
Pierwsze, wiecie to, Ukochani moi, lepiej ode-
mnie, pierwsze gtosi, ze zabiegi gimnastyczne,
jezeli majg istotnie wzmocni¢ muskuty i cate
ciato, muszg zwiaszcza w poczatkach byc¢ tatwe,
proste i dopiero zwolna, stopniowo przechodzi¢
w ¢wiczenia trudniejsze. Wysitki gwattowne ra-
czej szkodza organizmowi niz pomagaja. Druga
reguta racyonalnej gimnastyki opiewa, ze ¢wi-
czenia nalezy robi¢ dokladnie, metodycznie, co-
dziennie. Kazdy zabieg, wykonany dobrze, wy-
wotuje w organach fizycznych jaki$ $lad, zosta-
wia osad sity, sprawnosci, a wszystkie razem,
spetniane czas dtuzszy, takie dajg potezne wzmo-
cnienie catego ciata, iz jest ono zdolne spro-
staC i najciezszym zadaniom.

Wspomniatem o tych prawidtach fizycznych
dlatego, poniewaz istnieje podobieristwo i ro-
wnobiezno$¢ miedzy metodg rozwoju sit fizycz-
nych, a powiekszaniem tezyzny, sprawnosci
wiadz naszych duchowych. Kto chce powiekszy¢
energie, gotowos¢, biegtos¢ woli do spetniania
stale i fatwo i chetnie nakazéw etycznych, musi
obie reguty stosowaé najsumieniej w ascezie,
w gimnastyce duchowej, w frainingu moralnym.
W pierwszym rzedzie musi wiec spetnia¢ z ca-
g Scistoscig drobne obowigzki moralne.
Drobna ta robota jest tylko na pozér drobna,
w rzeczywistosci jest ona taksamo podstawowa,
jak podstawowymi sg proste zabiegi fizyczne,
gdy idzie o hartowanie ciata. Sposobnosci do
spetniania tej drobnej pracy moralnej mamy



tysigce, tyle mianowicie, ile cigzy na nas pod
najrozmaitszemi postaciami do wykonania z dnia
na dzien, z godziny na godzing, z minuty pra-
wie na minute obowigzkéw prywatnych i pu-
blicznych. Przytem nalezy wszystkie te ¢wicze-
nia, obowigzki moralne spetnia¢ wytrwale,
codziennie, systematycznie, celowo,
to jest z myslg nabycia niemi silnej, hartownej
ku dobremu woli. Nastepstwem niemylnem sto-
sowania z calg ScistoScig i czas diuzszy w gi-
mnastyce moralnej obu prawidet, jest wytwo-
rzenie sie na woli muskutow duchowych czyli
nawyknien, cnot moralnych i takie jej wyszko-
lenie, wzmocnienie, iz zdolna ona spetnié stale
sprawnie, ochoczo, nawet najciezsze powinno-
$ci moralne. | tu bowiem, jak w zyciu ciafa,
zaden wysitek nie idzie na marne i tu jak w $wie-
cie materyalnym, jesli zbieramy przez lata ziar-
no do ziarna, jesli ktadziemy trud na trudzie,
powstaje w koncu gdéra energii moralne;j.

Asceze moralng nalezy wedle wspomnia-
nych regut prowadzi¢ w dwoch kierunkach,
to jest, nalezy cwiczy¢ wole, zeby chciala i wy-
bierata tylko to, co jest dobre, a powtdrnie,
zeby wstrzymywata sie od wszystkiego, co jest
zte. Starozytni ujeli ten podwojny training w ha-
sto: auvexoo, y.a$fot> — sustine, abstine: speiaj
czyny pozytywnie dobre, do ktérych jeste$ obo-
wigzany, wytrzymaj i przetrzymaj zacnie cier-
pienia fizyczne i duszne, jakie zycie z soba
niesie, a réwnoczesnie zaniechaj wszystkiego,
co rozumowi, sumieniu, woli Bozej, idei catko-
witego cztowieczenstwa jest przeciwne.

Wyrobienie wszechstronne woli, potrzebne
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do osiggniecia petnego charakteru nie jest rze-
czg fatwa, jak nie jest rzeczg tatwag zdobycie
zasad etycznych. To tez Tworca natury ludzkiej,
naktadajac na czlowieka obowigzek, zeby stale
zyt, jak przystoi na czlowieka, przydat rozu-
mowi i woli dwie sity pomocnicze: wyobraznie
i uczucia. Onich, oroli, ktorg odgrywajg a wia-
Sciwie spetni¢ moga i spetnié powinny przy bu-
dowaniu charakteru, teraz stow kilka.

Udziat wyobrazni i uczuc.

WyobraZnia z istoty swojej jest ubogace-
niem natury ludzkiej. Od cztowieka samego
zalezy, czy jej uzyje dobrze czy zle, czy na
podniesienie czy na obnizenie swego cziowie-
czenstwa tak, jak w jego jest mocy uczynic¢
dodatni lub ujemny uzytek z rozumu i wolnej
woli. Przeznaczeniem wyobrazni przechowywac
obrazy przedmiotéw, doniesione jej przez zmy-
sty, odtwarza¢ obrazy rzeczy dawniej pozna-
nych, ubiera¢ je w szate powabng, rozjasniac,
faczy¢ miedzy soba, tworzy¢ nowe kombinacye.
Jest wiec czynnikiem dodatnim przy urabianiu
charakteru, jesli podlega rozumowi, odtwa-
rza, wywotywa, rozéwietla idee, zasady zgodne
z prawda, moralnie czyste; w tym wypadku
zaostrza bowiem bystro$¢ rozumu, pogtebia
jego site, rozszerza jego widnokrag, pomaga
do odkrycia prawd nowych. Przeciwnie, fanta-
zya obniza lot rozumu, zaciemnia go, jezeli jest
nieokietzana, jezeli porywa sie na byt samo-
istny, niezalezny, gdy chce zastapi¢ rozum, gdy
przestania mu zycie rzeczywiste, gdy miasto
prawdy przynosi btedy, miasto obrazéw czy-
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stych, niemoralne, gdy dobra zmystowe stawia
nad dobra duchowe, gdy falsz stroi w pozory
prawdy, a prawde podaje za fatsz i utude.

Wyobraznia oddziatywa takze na wole.
Wola z istoty swojej Ignie silnie tylko do idei,
wskazan, podanych jej w szacie ponetnej, uro-
czej, a leni sie i cofa przed prawdg, przed za-
sadg naga, przedstawiong jej przez sam czysty,
£imny rozum, zwiaszcza gdy ta nakiada obo-
wiazki, ofiary ciezkie. Ot6z ilekro¢ wyobraznia
oblewa jasno$cig, zabarwia ponetnie wskazania
etyczne i tylko takie podsuwa woli jako powin-
no$¢, dobro i szczescie prawdziwe, godne wy-
sitku i mozliwe do uzyskania, tylekro¢ jest ona
sitag wspottworczg charakteru; odwrotnie za$
staje sie pierwiastkiem niszczacym, gdy ztudnie
powieksza trudnosci, nieodigczne od petnienia
cnoty, gdy od obowigzku moralnego odstrasza,
odpycha, a do rozkoszy zmystowej podnieca,
naktania.

Tosamo trzeba powiedzie¢ o dziedzinie
uczué: radosci i smutku, nadziei i zwatpienia,
odwagi i bojazni, pragnienia i wstretu, cierpli-
wosci i gwattownosci, tagodnosci i gniewu
i 0 calej reszcie popedow i wzruszen, Kktore
wszystkie maja jedno wspdlne zrodto i jeden
miedzy sobg tacznik: mitos€. Wszystkie one s3
takze zaletg natury ludzkiej, jak zaletg jest wy-
obraznia i jak w przyrodzie sg bogactwem uta-
jone w niej prady magnetyczne i elektryczne.
Jako instyktowne sktonnosci, uczucia w sobie
sg etycznie obojetne i dadzg sie uzy¢ do petnie-
nia aktow cnoty lub wystepku. Moralnej war-
tosci nabierajg dopiero od kierunku, od przed-
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miotu, ku ktéremu zdazajag. Wytwarzajg sie
w nizszej czesci duszy na widok dobra lub zia,
przedstawionego przez zmysty, fantazye. Prze-
znaczeniem ich, oblac¢ cieptem, dostarczone sobie
wyobrazenia, idee, wskazania, a rbwnocze$nie
rozniecaC ogien, zar mitosci w woli, aby ona
szfa, biegta ku nim ochoczo, w rozradowaniu
i przemieniata je w dobry, doskonaty czyn.
Uczucia spetniajg swoje idealne zadanie, pomna-
zajg sity rozumu, napiecie, rozmach woli, jesli
podlegte tym wiadzom naczelnym i niemi Kkie-
rowane zwracajg sie jedynie ku prawdzie i za-
sadom etycznym. Wywierajg za$ wptyw szko-
dliwy, paralizujg sity rozumu i woli, hamujg
i uniemozliwiajg ksztattowanie peinego cztowie-
czenstwa, gdy jednostka pozwala im szumiec,
wies¢ zycie osobne, kierowa¢ sie samopas ku
przedmiotom lub celom etycznie niedozwolo-
nym, niskim, brzydkim.

Po stwierdzeniu znaczeniawyobrazni i uczuc,
nasuwa sie pytanie, co czyni¢, zeby oba pierwia-
stki byly zawsze i w calej peini sitami poino-
cniczemi, a zaleznemi od rozumu i woli w dziele
wyhodowania charakteru ? OdpowiedzZ jest tasa-
ma, jak naonczas, gdy szto o wyszkolenie naj-
wyzszych wiadz duchowych: rozumu i woli.
Trzeba wyobraZznie i uczucia c¢wiczeniem wy-
chowaé, zeby w mys$l wskazan rozumu zwra-
caty sie stale i sprawnie ku dobrom duchowym,
do materyalnych za$ Ignety tylko o tyle, o ile
one sg koniecznoscig zyciowg i $rodkiem do zdo-
bycia, zachowania, pomnozenia prawdy i cnoty.
Trzeba tez przez odpowiednie ¢wiczenia prze-
prowadza¢ wytrwale i bezustannie kulture wy-
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obrazni i uczu¢ w tym kierunku, zeby fantazya
coraz wiecej duchowniata, zeby uczucia szla-
chetne, spoteczne w cztowieku coraz sie po-
gtebiaty, a nadewszystko, zeby rozrosto sie
w duszy silne uczucie, pragnienie, zamitowane
spetniania doskonale obowigzkéw zycia, zeby
to upodobanie, zamitowanie rozpalito sie w wiel-
ka namietno$¢ — bo tylko Swieci entuzyasci
zdolni sa do wielkich czynéw, do bohaterskich
poswiecen.

*
*

UprzytomniliSmy sobie, Ukochani moi, cze-
§ci sktadowe charakteru naturalnego, sposob,
w jaki sie wyrabia, narasta, doskonali. Widzimy,
ze jest to wielo$¢ idei, zasad moralnych, spro-
wadzonych zasadg naczelng do zywotnej, we-
wnetrznej jednosci, zgodno$ci, a zwarta, silng
wolg wcielana w czyn. Jest to prawdziwa "ka-
lokagatia®“ — piekno i dobro moralne, wywie-
dzione z nakazu sumienia, nieustajgca wiernosé
Bogu, sobie, ludziom.

Najwspanialszym hymnem uczcit cztowieka
charakteru Horacy, kiedy o nim S$piewa:

Prawego meza o nieztomnej duszy
Ni tluszcza dzikim szatem rozkielzana
Ani grozny wzrok tyrana
Niczem nie ugnie, kartu w nim nie skruszy.

Wicher niech wzdyma waty morskiej fali

| wszystkie gromy niech rycza na niebie
Swiat wokoto niech sie wali

On, prozen trwogi, w gruzach sie zagrzebie *)'

) Horacy, ks. Ill. Oda 3. ttom. L Rydla.
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Starozytno$¢ zdobyta sie nietytko na teo-
retyczny opis ideatu cziowieka, ale wydata tez
ludzi, ktérzy zasade, cnote (justitiam, tenacita-
tem propositi) mniej lub wiecej doskonale w zy-
ciu prywatnem i publicznem praktykowali.

Galerye mezéw znakomitych, stawnych
w $wiecie rzymskim i greckim zestawili nam
w "Zywotach — Exempla, Vitae, Bio;“, Korne-
liusz Nepos, Kwintus Kurcyusz Rufus, Plutarch.
Niektdore z tych zyciorysow zaginety; niektore,
jesli ich bohateréw chcemy odwazy¢ Scistg waga
moralng, muszg by¢ pominigte. Mamy jednak
szereg mezoéw wspaniatych, ktérzy w moralnem
glosowaniu powszechnem catej ludzkosci zostali
obwotani i bedg zawsze uznani mimo znaczne
ich braki za najlepszych wyrazicieli szlachet-
nego cztowieczenstwa.

Mucyusz Scevola, gdy mu Porsena grozit
$miercig, powiedziat, ktadac reke w ogien: "fa-
cere et pati forda Romanum est — Rzymia-
nin umie rzeczy wielkie dziatac
i wielkie bole wycierpiecé!®.

Gajusz Fabrycyusz Maksymus odrzucit dary,
ktorymi krol Epiru usitowat go przekupic, a po-
Zniej ostrzegt go, iz lekarz przyboczny chce go
otru¢, czem wywotat wyznanie: "Latwiej ston-
ce zwrdci¢ w jego biegu, niz Fabrycyusza z dro-
gi prawosci sprowadzic¢“.

Regulus tak cenit Swieto$¢ danego stowa,
iz wrocit do Kartaginy mimo pewnos¢, ze cze-
ka go tam $mier¢ niehybna.

Publius Korneliusz Scypio Afrykanski, ge-
nialny wodz, spedzat codziennie sporo czasu na
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modlitwie w $wigtyni Jowisza na Kapitolu. Bio-
graf jego podnosi, iz wielkiemu temu czcicielo-
wi bogéw byta wiasciwa: "ingens majestas® —
"ogromna dostojno$¢“ i ze nigdy nie postato na
jego ustach zadne gwattowne stowo.

Katonowie obaj, starszy i miodszy, byli,
jak daleko siegato imie rzymskie, czczeni jako
wzory najszlachetniejszej mitosci ojczyzny.

Tytus cesarz odznaczat sie tak wielkg szla-
chetnoscig i tagodnoscia, iz zyskat przydomek:
"ulubienca i rozkoszy rodzaju ludzkiego — amor
et deliciae genezis humani*

Cesarz Hadryan otrzymat od swojego na-
uczyciela Plutarcha $wiadectwo: "Wiem, ze$ nie
starat sie o korone cesarskg. Ale wiasnie twoja
skromno$¢ czyni cie jej godnym. Zostan, czem je-
steS. Twoje rzady niech sie zaczynajg w twem
sercu, a ich fundamentem niech bedzie pano-
wanie nad sobg*.

W Grecyi cze$¢ ogoélna otaczata imiona
prawodawcy Solona, ascety Pytagorasa, spra-
wiedliwego Arystydesa, boskiego Platona, genial-
nego Arystotelesa. Ponad wszystkimi jednak wy-
mienionymi mezami Hellady i Rzymu géruje
przedziwna posta¢ Sokratesa, urobiona wedle
mysli Béstwa i w zaleznosci od Bdstwa. Na czole
Sokratesa zjednoczyly sig, rzec mozna, wszystkie
najjasniejsze promienie madrosci przedchrze-
Scijanskiej ; mysli jego weszty jako sktadnik
i podstawa we wszystkie nastepne po nim sy-
stemy filozoficzne. Gorny w zyciu, wigkszy je-
szcze byt w $mierci. Zarzucono mu, iz podko-
puje fundamenta ojczystej religii, ze wprowa-
dza do Aten nowe béstwa, gdy w rzeczywisto-
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$ci wine jego gtdwng stanowito to, iz byt medr-
szy i lepszy od swoich wspotobywateli. Maogt
sie uratowaé, gdyby wobec sedziéw byt odwo-
tat swa nauke, albo gdyby choé¢ tylko ptaczem,
lamentami byt starat sie zmiekczyé ich serca.
Ale on najsilniej publicznie zatwierdzit swe za-
sady, rzuciwszy trybunatowi wspaniate stowa:
"Gdy synowie moi podrosna, chciejcie ich ka-
ra¢, jesli beda pienigdz lub jakakolwiek inng
rzecz przektadali nad cnote®. Skazany pochylit
gtowe przed niesprawiedliwym wyrokiem. A gdy
jeden z jego przyjaciot oburzat sie na niegodzi-
wos¢ sedzidw, on powiedziat: "Méj drogi Apol-
lodorze, chciatbys wiec, zebym umart winnym?*
| pijac $mier¢ z puharu trucizny, rozmawiat
z uczniami na odchodnem o... nieSmiertelnosci
duszy.

Moznaby jeszcze pomnozy¢ ten poczet me-
z6w wielkodusznych — dvopec peyaloyuyxa, choé
wogole ich liczba nie jest wielka, bo i nie sta-
rali sie oni pozyska¢ dla swej nauki tumow,
przeznaczajac ja tylko dla wybrancoéw, a z dru-
giej strony takze masy ludowe do nich sie nie
garnety, nie widzac, nie uznajagc w nich powagi
nieomylnej. O wiele bolesniejsze, ze nawet u najle-
pszych sa niejasnosci, btedy, sprzecznosci w nau-
ce, a cienie, wady w zyciu. Powdd tych brakéw
lezy znowu w tem, iz, majac przewodnikiem
w swoich badaniach tylko rozum, ostabiony
grzechem, nie zdotali mimo najwieksze wysifki
odgadnaé catej czystej prawdy o przeznaczeniu
cztowieka i wszystkich jego obowigzkéw wobec
Bdstwa, siebie i ludzi a takze, pozostawieni sta-
bym swoim sitom, nie potrafili zwyciezyé wszy-
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stkich namietnosci. Niektérzy wyrobili w so-
bie poszczegblne rysy szlachetnego charakteru,
jednak- miedzy najlepszymi nawet, powtdrzy¢
to nalezy z naciskiem, zaden nie urzeczywistnit
w catej petni idei doskonatego cztowieka. Wy-
znat to Cycero, kiedy napisat: "Orzeczeniami
filozofow zostat skresSlony obraz idealnego
medrca, jakim by¢ powinien, jesli sie kiedy po-
jawi, ale my dotad zadnego nie widzie-
li $myD“.

Postaramy sie, Drodzy moi, znalez¢ go
w dalszym ciggu naszych rozwazan.

Dan we Lwowie w dzien 3. maja 1917.

t JOZEF

flrcybiskup-Metropolita.

") Cicero, Tusc. Disput. Il. 22, 51. "In quo vero
erit perfecta sapientia, quem adhuc nos quidem vidimus
neminem, sed philosophorum sententiis qualis hic futu-
rus sit, si modo aliquando fuerit, exponitur®.
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