











In der Nicolaischen Verlagsbuchhandlung (G. Parthey) in Berlin
ist ferner erschienen:

Die Reformen

Osmanischen Reiches,

besonderer Beriicksichtigung des Verhéltnisses der Christen
des Orients zur tiirkischen Herrschaft.
Von
F. 1. Eichmann,

Koniglich Preussischem Geh. Legationsrathe.

Preis 2 Thlr. 15 Sgr.

Der Verfasser hat in diesem Buche die Anschauungen zusammengedringt,
welche er in den drei Jahren vor dem Pariser Frieden und in dem Sommer
nach demselben wihrend seines Aufenthaltes in der Hauptstadt des osmani-
sehen Reiches durch den Verkehr mit den verschiedensten Personlichkeiten
und die unmittelbare Beobachtung denkwiirdiger Ereignisse sich anzueignen
Veranlassung fand. Seitdem hat sich dort nichts zugetragen, wodurch eine
Aenderung der gegebenen Darstellung erheischt zu werden schiene, indem
neue Elemente von eingreifender Wichtigkeit sich nicht geltend gemacht ha-
ben. Die Bezichungen der Volker untereinander, die Politik der Regierung,
ihre Bestrebungen und ihre Gesetze, die Schwierigkeiten, welche sich der Aus-
fitfirung der letzteren entgegenstellen, die tief in den Verhiltnissen wurzeln-
den Ursachen dieser Schwierigkeiten, — das Alles ist noch ebenso, wie es
war, als der Verfasser die Ufer des Bosporus verliess.

Bukarest und Stambut.

Skizzen aus Ungarn, Rumunien und der Tiirkei.
Von Richard Kunisch.
Geh. Preis 2 Thlr.

Wer sich iiber das Volksleben in Ungarn, der Wallachei und
der Tiirkei ndher unterrichten will und zwar aus lebensvollen Schilderun-
gen von dichterischer Wéarme, dem darf das obige Werk auf das Angelegentlichste
empfohlen werden. Der Verfasser ist durch ldngeren Aufenthalt in jenen Lan-
dem in ihre thatsdchlichen Verhéltnisse vollkommen eingeweiht; seine reiche
Phantasie befdhigt ihn, die aufgenommenen Eindriicke in fesselnder Weise zu
verwerthen, einzelne novellistisch zu gestalten, andere mit dem Schwiinge des
lyrischen Dichters wiederzugeben, so dass das Werk gerade auf das grosse
Lesepublikum durch seine lebendige Farbengebung eine anziehende Wir-
kung ausiiben wird. Wir blicken in diese laterna magica des europdischen
Orients, bestochen vom Reiz und Glanz der wechselnd vorgefiihrten Bilder —
und nachdem wir uns an der Hand des Verfassers iiber die Zustdnde in je-
nen Léndern orientirt, werden wir mit um so grdosserem Verstindniss den po-
litischen Bewegungen folgen, welche gegenwirtig die Augen Europa’s auf
jene VolkszAmme lenken.
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V orred 6.

Mehr als hundert Millionen Menschen, also ungeféhr ein
Zehntel der Bewohner dieser Knie, glauben, dass Moham-
mad ein Bote Gottes gewesen sei, und die von ihm ge-
griindete Religion wird, noch eche dieses Geschlecht da-
hingegangen ist, das zwdlfte Mal ihr hundertjdhriges .lubi-
laum leiern. Die Hauptnationen, welchen seine Lehre Trost
gewihrt, als die Araber, Perser und Tiirken, stehen kei-
ner andern an geistigen Anlagen nach. Philosophische Bil-
diing ist hdufiger unter den Moslimen, als wir gewohnlich
annehmen, und sie zeichnen sich vor allen andern Reli-
gionsgemeinden durch die Festigkeit und Bestimmtheit ih-
rer Ueberzeugung aus. Unglauben ist selten, hingegen
durch Hingebung und Opfer beurkundete Tiefe des Glau-
bens sehr hiufig.

Schon an und fiir sich ist also der Islam eine der gross-
ten historischen Erscheinungen. Zudem hat er Momente,
wegen deren er ganz besonders die Aufmerksamkeit des
Geschichtsphilosophen auf sich ziehen soll. Er ist die ein-
zige Weltreligion, iiber deren Entstehung wir ungeachtet
seines Alters zuverldssige Nachrichten besitzen. Er hat
gleich nach seinem Siege eine recht bedeutende Volker-



Wanderung veranlasst (auch iiber keine andere Volker-
Wanderung besitzen wir so reiche Quellen, als iiber diese),
und wihrend des Mittelalters iibten die aus dem Islam er-
wachsenen Kulturzustdnde einen grossen Einfluss auf Eu-
ropa aus.

Weil der letztere Punkt viel zu wenig beriicksichtigt
wird, sei es mir erlaubt, hier einige Worte dariiber zu sagen.

Man lese die Werke des Albertus Magnus, besonders
aber seinen Libellus, und man wird sich iiberzeugen, dass
der grosse Lehrer des Mittelalters fast all sein Wissen von
den Moslimen entlehnt habe. Von ihnen ist die dialekti-
sehe Philosophie nach Europa gedrungen. Die friihesten
lateinischen Uebersetzungen des Aristoteles wurden, wie
Jourdain zeigt, aus dem Arabischen gemacht. Es war
aber nicht Aristoteles, sondern die von Ghazzali, Avicenna,
Averrhoes und andern nach orientalischem Geschmack be-
arbeitete aristotelische Lehre, welche in Europa das gei-
stige Leben ansachte. Die Werke dieser Ménner wur-
den sehr bald, nachdem sie geschrieben worden waren,
ins Lateinische iibersetzt und auch durch das lebendige
Wort und neue Bearbeitungen sortgepflanzt. Als Beispiel
nenne ich ein im Mittelalter beriihmtes Werk, die Quaestio-
nes naturales des Adelard von Bath. Es =zeichnet sich
durch Klarheit und beim ersten Anblick auch durch Ori-
ginalitdt aus. Wenn man die Sache aber ndher untersucht,
so findet man, dass es ganz aus arabischen Materialien zu-
sammengesetzt ist. Er hat besonders das Sirr alasrar des
Razy viel benutzt. Adelard bliihte um 1100. Er verlebte
einige Zeit in Frankreich, um zu lernen und zu lehren,
und begab sich von dort nach Spanien. Er schreibt an
seinen Neffen: Meministi Nepos, Septennio jam transacto,
cum in Gallicis studiis paene puerum juxta Laudisdunuui
una cum ceteris auditoribus meis te dimiserim, id inter nos
convenisse, ut Arabum studia pro posse meo scrutarer, tu



111

vero Gallicarum sententiarum inconstantiam non minus ac-
quireres ").

Ich erwdhne noch einen Gelehrten aus dem zwolften
Jahrhundert, welcher seiner umfassenden Kenntnisse wegen
»der Philosoph« genannt wurde und sich grosse Verdienste
erwarb, indem er nicht so sehr durch wortliche Ueber-

") Adélard hat das Verdienst, zuerst das Studium der Geo-
metrie in Europa eingefiihrt zu haben. Die aus dem Arabischen
gemachte Uebersetzung des Euclides, welche man gewdhnlich den
Text des Campanus nennt, ist sein Werk. Die Pariser Handschrift
(Ms. Lat. N. 7213) trdgt die Aufschrift: Euclidis philosophi Socratici
incipit liber elementorum artis geometricae translatus ab Arabico in
Latinum per Adelardum Gothum Bathoniensem sub commento Ma-
gistri Campani Navarrensis.“ Auch in der Handschr. des Brit. Mus.
Harl. 5404 wird die Uebersetzung dem Adelard zugeschrieben, und
Adélard erwihnt die Uebersetzung als die seine in dem Quaest. Nat.
fol. 71 des gedruckten Textes (sine loco et anno).

Sub commento magistri Campani Navarrensis konnte bedeuten,
dass Campanus dem Adelard den Euclid in der Vulgérsprache er-
klarte und er ihn lateinisch niederschrieb. Ich glaube aber, es hat
einen andern Sinn. Zur Zeit des Adelard war von Euclid der ara-
bische Text des Haggédg b. Matar und Thébit b. Korra vorhanden,
aber nicht der des im Jahre 1273 gestorbenen Nagyr aldyn Tusy.
Wahrscheinlich hat nun Campanus der Uebersetzung des Adelard
die Verbesserungen des Tusy beigefiigt. So kommt es denn, dass
wir von der lateinischen Uebersetzung zwei Texte haben. Einer
(Brit. Mus. Burn. 275) enthélt die Theoremata, wie die des spéitern
Textes, aber die Demonstrationen sind sehr kurz und unvollstindig,
wihrend sie (wie in Tisy’s Redaction) im spétern Texte ausfiihrlich
enthalten sind. Den spdtern Text halte ich fiir den des Campanus,
da die Demonstrationen auch in der Ausgabe des Melanchton (Ba-
sei 1537) dem Campanus zugeschrieben werden. In einer Hand-
Schrift des Brit. Mus. (Hari. 275, 21) wird Adelard’s Uebersetzung
mit einer "altera translation® verglichen.

Adelard hat auch andere Werke tibersetzt, wie die Isagoge mi-
nor Jafaris, d. h. ke J des Abu Ma'schar,
dessen Name Ga far war, und die Erichiaferim, d. h. die alzyg (astro-
nomische Tafeln) des Abii Ga'far Chowarezmy. Seine Arbeit {iiber
das Astrolabium (Ms. Arund. No. 377) ist zwar nicht eine wortliche
Uebersetzung, aber doch arabischen Ursprungs.
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Setzungen, als durch neue Belebung arabische Wissenschaft
in die christliche Welt einfiihrte. Er heisst Daniel Morley.
In folgender Stelle seines Werkes »de rerum naturis« legt
er Zeugniss ab fiir den hohen Werth arabischer Wissen-
schiaftt Cum dudum ab Anglia me caussa studii excepis-
sein et Parisiis aliquamdiu moram fecissem, videbam quos-
dam bestialesl) in schola regia auctoritate sedes occupare;
sed quia doctrina Arabum, quae in quadrivio fere tota exi-
stit, maxime his diebus apud Toletum celebratur, illuc, ut
sapientiores mundi philosophos audirem, festinanter prope-
ravi. \ olatus vero tandem ab amicis et invitatus, ut ab
Hispania redirem cum preciosa multitudine librorum in An-
gliam veni.

Am spitesten hat sich die Medizin von dem System
der Araber befreit. Der Canon des Avicenna ist im fiinf-
zehnten und sechszehnten Jahrhundert iiber ein Dutzend
Mal lateinisch gedruckt worden, denn er war damals das
wichtigste medizinische Werk.

Der Einfluss der muslimischen Kultur beschriankte sich
nicht bloss auf die Wissenschaft. Die Bauart in Venedig
ist zum Theil eine Nachahmung der saracenischen, und
die Marcuskirche kann als eine recht geschmacklose Co-
pie der Omay\iden - Moschee in Damascus angesehen wer-
den. Die feineren Kleiderstoffe und sogenannten Colonial-
waaren mussten schon deswegen von oder wenigstens durch

*) Jourdain hat sich grosse Verdienste erworben fiir die Lite-
raturgeschichte des Mittelalters, indem er in seinen Recherches sur
les traductions d’Aristote den arabischen Einfluss auf européische Ge-
lehrsamkeit nachweist; dennoch hat ihn sein, iibrigens gerechter Stolz
auf die Verdienste seiner Nation zu einem Irrthum verleitet, wenn
er S. 108 von Morley sagt: C'est encore un éléve de l'université de
Paris. Il semble que depuis le dixieme siecle les sciences divines
et humaines n’ayent pu produire un grand homme en quelque ré-
gion de la chrétienté que ce fiit, sans que notre école ait a reclamer
quelque rayon de sa gloire.



die Moslime bezogen werden, weil die Materialien in Eu-
ropa nicht vorkommen und nach Indien keine unmittelbare
Handelsstrasse bekannt war. Beispiele von Ritterlichkeit,
wie das von Cid, konnte nicht ohne Einfluss auf christli-
ehe Don Quichotte bleiben, und wir kénnen uns nicht wun-
dem, wenn in alten Dichtungen der Orient nicht nur das
Land des Luxus und Reichthums, sondern auch das des
Heldenthums ist. Der Dichter der Gralsage ldsst daher
seinen Helden Gamuret in den Dienst des Baruch in Bagh-
ddd treten und von dort als vollendeten Ritter zu seinen
Abenteuern in Europa zuriickkehren.

Wie es mit der Wichtigkeit des Islams und dem Ein-
(lusse der moslimischen Kultur aus die christliche auch
immer stehen und wie viel Grund man auch haben mag,
dem \ erfasse!' vorzuwerfen, er lege zu viel Gewicht darauf,
so diirften selbst einige Schulménner so liberal sein, zuzuge-
ben, dass die Orientalen, wenn sie auch weder Frack noch
Kravatte tragen, dennoch zur Menschheit gehoren, und ihm
beipflichten, wenn er eine Geschichte der Menschheit fiir
unmoglich hilt, so lange ihre Rolle nicht gehdrig begriisen
wird. Thm kam es vor, dais man auf die Kenntniss des
klassischen Alterthums zu viel und auf die des Orients zu
wenig Werth lege, und er hat sich daher schon in friiher
Jugend entschlossen, sich ganz asiatischen Studien zu wid-
men. Er machte es sich zum Lebensplan, das Morgen-
land zu besuchen, dort, so viel als es in seinen Kriften
stiinde, zur Einfiihrung europidischer Kultur beizutragen und
hinwieder eine richtigere Kenntniss des Orients und seiner
Literatur nach Furopa zuriickzubringen. Der Plan war
kiihn, aber da es ihm nicht an Ausdauer fehlte, so hat er,
was an der Ausfiihrung desselben fehlt, nicht dem Mangel
an gutem Willen, noch an Glick (denn fortem fortuna
juvat), sondern einzig dem Mangel an Kriften zuzuschrei-
ben. Die besten Jahre meines Lebens brachte ich in Asien
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zu und ich kann mit Abli Zayd (iibersetzt von Riickert)
sagen:
Auf Reisen mich wagt’ ich,
Der Heimath entsagt’ ich,
Und Léander durchjagt' ich
Der Wissenschaft nach.

Und Rosse beschritt ich,

Und Fliisse durchritt ich,

Und Meere durchschnitt ich,
Fiir Wahrnehmung wach.

Nicht liess ich mich’s kranken,

Durch Wiisten zu lenken,

Um dann mich zu trdnken
Am Quell, statt am Bach.

Ich habe auch am Urquell getrunken, das Land inei-
ner Forschungen aus eigener Anschauung kennen gelernt
und vielleicht ist es nie einem Europider vergdnnt gewe-
sen, unter so gilinstigen Umstdnden zur \ erpllanzung eu-
ropdischen Wissens unter die Asiaten beizutragen als mir.
Die schonsten zwolf Jahre meines Lebens war ich \ or-
steher mohammadanischer Hochschulen mit grossen Lehr-
kriisten, iiber welche ich unumschrinkt verfiigen konnte,
und ich hatte zugleich bedeutenden Einfluss auf die Ein-
richtungen anderer Lehranstalten dieser Art in Oberindien.
Die \ erwirklichung der edelsten Absichten und die Lo-
sung der schwierigsten Ausgaben kann aber fruchtlos blei-
ben, wenn man es vernachléssigt, die Bediirfnisse der Zeit
zu berilicksichtigen. Ich habe Beweise, dals es mir bis-
weilen gelungen ist, das Zeitgemisse zu treffen. Im Jahre
1845 zum Beispiel griindete ich zu Delhi eine illustrirte
Zeitschrift im Geiste des Penny Magazine. Sie hatte den
Titel Kiran alsa'dayn, d. h. die Conjunction der beiden
Gliicksplaneten Jupiter und ) enus, worunter der Occident
und Orient zu verstehen war. Es war dies der erste 1 er-
such dieser Art. Els Jahre spiter, als ich Indien verliess,
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hatte ich das Vergniigen, iiber ein Dutzend Aachahmun-
gen zu sehen. Auf gleiche Weise wurden auch mehrere
Il Ubersetzungen aus dem Englischen ins Hindustanische,
welche unter meiner Leitung ausgefithrt worden waren,
nicht lange darauf durch bessere, von Eingeborenen ohne
europdische Beihiilfe unternommenen Arbeiten verdréngt.
Ich sehe es als den lohnendsten Erfolg meines Strebens
an, dass es auf diejenigen, fiir die es berechnet war, an-
regend wirkte, als Geriiste fiir ihren Bau und als Humus
fiir ithre Saaten diente.

Ich habe jeden Grund, mit Befriedigung auf die Zeit
meines Wirkens im Orient fiir den Orient zuriickzublicken.
Ich habe aber wihrend meines Aufenthaltes daselbst mei-
neu andern Zweck: zu unserer Kenntnifs des Orients bei-
zutragen, dariiber nicht vernachldssigt, und die Bibliotheca
orientalis Sprengeriana *), womit durch die Munilizenz Frie-
drich Wilhelm 1\ die Berliner Bibliothek bereichert wor-
den ist, ist wohl die planmissigste und vollstdndigste Samin-
hing von orientalischen Handschriften und Druckwerken,
die je ein Mann aus dem Osten mitgebracht hat. Auch
habe ich manches Werk entweder selbst zum Druck be-
fordert, oder andere zur Herausgabe ermuntertZ).

Da nun die Zeit der Wanderjahre voriiber ist, so
wird es mir, wenn ich meinem Lebensplane treu bleiben
will, zur Aufgabe, wenigstens etwas von dem im Osten
gesammelten Material zu verarbeiten. Zu einer Zeit wie
die unsrige, wo wegen Mangel einer auf Thatsachen ge-

") Der in englischer Sprache geschriebene Katalog ist zu Gie-
ssen im Jahre 1857 erschienen.

2) Die Delhi-Ausgabe des Bochary, das Behire Agam, die
Verfassung des Athar al-Canddyd und anderer Werke sind durch
mich veranlasst worden. Ja selbst zu Sir Henry Elliot's Indian
Historians, wie er selbst in den ersten Zeilen der Vorrede sagt, habe
ich den Anstoss gegeben.
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griindeten Geschichtsphilosophie (blosse Ideen, selbst die
eines Herder und Lessing, geniligen uns nicht) die Men-
sehen zu den Religionsbegriffen des Mittelalters zuriickzukeh-
ren Neigung zeigen, ist die Geschichte des Entstehens jener
Weltreligion, iiber deren Ursprung wir allein Quellen he-
sitzen, ein Bediirfniss, und die Wahl des Gegenstandes konnte
mir daher nicht schwer werden. Ich habe auch schon 1851
zu Allahabad in Indien den ersten Theil eines »Life of Mo-
haminad« drucken lassen; seitdem bin ich fleissig sortgesah-
ren, Materialien zu sammeln, und nun erscheine ich mit ei-
nem viel grosseren Werke vor dem deutschen Publikum.
Die Arbeit eines Mannes, welcher Liander durchreist,
um sich zu unterrichten, ist mit der eines Bergknappen zu
vergleichen, der die rohen Metalle zu ldge fordert. Es
ist aber ein grosser Unterschied zwischen der Beschésti-
gung des Knappen und Juweliers, wenn sie sich auch
beide mit Metallen besassen, und nur wenigen Menschen
ist es gegeben, so wacker zu sammeln und dann das Ge-
sammelte mit dem Humor des unvergleichlichen Burton
oder der Beredsamkeit und Klarheit des energischen Layard
darzustellen. Allein wenn der Stubengelehrte sein Auge
mit dem Mikroskop bewaffnet, um seiner Arbeit das An-
sehen grosser Tiefe zu geben, und der Rhetor sich des
Prismas bedient, um seine Leser durch Farbenspiel zu er-
gbtzen, ist auch der Mann, der vieler Menschen Stddte ge-
sehen und das Leben von allen Seiten hat kennen lernen,
nicht ohne Waffe. Wie der Seemann und Astronom nimmt
er das Teleskop in die Hand und geht auf Entdeckungen
aus, und wenn es ihm auch bisweilen begegnet, dass er
Nebel fiir Nebulae ansicht, so erweitert er doch nachhal-
tig den Gesichtskreis unseres Wissens und Gedankens.
Man verlangt vom Geschichtschreiber, dals er frei sei
von Tendenz und die Erzdhlung objectiv halte. Es ist je-
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doch nothwendig, dass er sich von einer philosophischen
Idee leiten lasse; der Unterschied zwischen Wissenschaft
und Empirik besteht ja eben darin, dass jene am Wesent-
lichen festhilt, wihrend diese sich mit Nebensachen be-
fasst, es ist aber das Geschéft der Philosophie zu bestim-
men (wenn auch ziemlich willkiirlich), was das Wesen der
Sache ausmache. Wie gross die Verirrungen der Natur-
philosophie auch waren, so steht doch fest, dass die Na-
turforschung ohne selbe nie zur gegenwirtigen Hohe ge-
langt wére. So auch kann die Historiographie nur unter
dem Einfluss einer verniinftigen Geschichtsphilosophie ge-
deihen. In diesem Fache bekenne ich mich zur Schule
des Ibn Chaldun, und, wie dieser grosse Denker, arbeite
ich darauf hin, allgemeine historische Gesetze sestzustellen
und die constanten von den variablen Factoren in der Ge-
schichte zu unterscheiden. Wenn sich dieses Streben auch
verfehlt und fruchtlos erweisen sollte, so gewihrt es doch
einen bedeutenden subjective!) Vortheil. Wie beim Ana-
tomen unter dem wissenschaftlichen Interesse alle Gefiihle
schweigen, und er nur einen Gegenstand des Forschens
im Leichnam sieht, so auch verschwinden Hass und Liebe
fiir historische Personlichkeiten, wenn wir einen hohem
Zweck im Auge haben.

Man hat verschiedene Theorien iiber Mohammad auf-
gestellt. Herr W. Muir glaubt, wie einst die Widersa-
eher der neuen Religion, dass der Teufel sein Spiel mit
ihm getrieben habe; Carlvie hat eine Theorie ausgestellt,
welche an die Kotob der Mohammadaner erinnert: alles
Grosse ist durch Heroen, ausserordentliche Menschen, ge
stillet worden und Mohammad nimmt selbst unter diesen
eine hervorragende Stelle ein; in Deutschland hat man das
Wort Prophet aller Bedeutung beraubt und dann behaup-
tet, er sei ein Prophet gewesen. Wenn man das Wort



Haus oder Berg demselben Process unterwirft, kann man
mit ebenso vielem Recht sagen, Mohammad war ein Haus
oder Berg. Die Ansicht des Herrn Muir widerstrebt den
Anschauungen unserer Zeit, aber sie ist die einzige, wel-
her man ménnlichen Ernst und logische Consequenz zu-
sprechen kann. Von dem orthodoxen christlichen Stand-
punkte aus betrachtet, hat Mohammad so viel Inkraut un-
ter den Weizen gesédet, dass man mehr als menschliche Kraft
und Berechnung in seinem Wirken erblicken muss, und
wenn man einmal an einen Teufel und Verfihrer glaubt,
so muss man ihm doch auch Beschéftigung zutheilen. I nd
wenn ich daher irgend einer der genannten Ansichten bei-
pflichtete, so wire es die des Herrn Muir, dem ich schon
deswegen meine Verehrung zolle, weil er den Muth ge-
habt hat, eine Ueberzeugung auszusprechen, von der er si-
cher sein konnte, dass sie wenig Beifall linden werde. Die
Zeit liegt nicht fern hinter uns, zu der man glaubte, dass
das Blut, so lange es im thierischen Korper circulirt, von
dem Gesetze der Schwere ausgenommen sein miisse, denn
sonst wiirden Unregelmissigkeiten in seinem Kreislauf ein-
treten. Der Gott der Physiologen, welche diese Ansicht
aufstellten, wiirde von dem Fabrikanten einer Taschenuhr
iibertroffen, denn dieser ist im Stande, Gleichférmigkeit
der Bewegung in der | hr in jeder Lage hervorzubrin-
gen, ohne dass die Gesetze der Schwere suspendirt sind.
Wie die Geologen mit den uns bekannten Aaturkrilten
ausreichen, die Revolutionen unseres Planeten zu erkla-
ren, so, glaube ich auch, ldsst sich der Ursprung des
Islams auf eine ganz natiirliche Weise erkldren, und wir
brauchen weder dem Teufel einen FEinfluss darauf zuzu-
schreiben, noch andern Kriften, die in unserer Zeit zu
wirken aufgehort hétten.

Die Resultate meiner Forschungen haben die Ueber-
Zeugung, dass der Islam »nicht aus dem Gebliit, noch aus
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dem Willen des Fleisches, noch aus dem Willen eines Man-
nes«, sondern aus den Bediirfnissen der Zeit entsprungen ist,
bestétigt, und ich habe mich bemiiht, sie auch meinen Lesern
einzuflossen und zu beweisen, dass Mohammad weder ein Hero
im Sinne Carlyle s, noch ein Werkzeug des Teufels gew esen.
Jedoch wenn ich bei jeder Gelegenheit auf seine menschli-
eben Schwichen aufmerksam mache, so geschieht es nicht aus
Liebe fiir eine Theorie. Wir haben keine Nachrichten iiber
ihn, als die von seinen Verehrern; wenn also unser Held
nicht zum schattenlosen Schlemihl werden soll, so muss
der Biograph die gehéssige Rolle des Advocatus diaboli
ibernehmen, und die Schattenseiten seines Charakters aus
ihren Lobreden herausklauben.

In die Geschichte von Personen, welche das Volk als
Heilige verehrt, schleichen sich bald nach ihrem Dahinschei-
den Legenden ein, und endlich nimmt sie den Charakter
eines Mythus an, der im Verlause der Zeit so vollkommen
ausgepragt wird, dass es dem Maler und Bildhauer gelingt,
Portrits zu schaffen. So erkennen wir beim ersten An-
blick ein Gemilde der Madonna und heiligen Magdalena
oder Cicilia, ja sogar Statuen von Jupiter oder Apollo.
Sie sind \ erkdrperungen von Idealen des Volkes. Die
Moslime haben es in den bildenden Kiinsten nie weit
gebracht, und deswegen haben wir kein conventionelles
Portrdt des Mohammad, aber seine Biographie hat schon
zu Anfang des zweiten Jahrhunderts, noch ehe sie im Zu-
sammenhange ausgeschrieben wurde, einen dogmatischen
( harakter angenommen. An mehreren Orten, besonders aber
S. 339, ist angegeben, wie sie dazu kam. FEuropdische
Schriftsteller haben sich bisher begniigt, die dogmatische
Biographie in niichterner Auffassung, aber ohne weitere
Forschungen wiederzugeben. Mein Werk unterscheidet sich
darin von den Arbeiten meiner A orgidnger, dals ich mir
die I' orschungsmethode der Geologen zum Muster nahm
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und diese Kruste zu durchbrechen suchte. Das Traditions-
wesen der Moslime, welches unserer Patristik entspricht,
setzt uns ndmlich in den Stand, die Nachrichten bis zu
einer Zeit zu verfolgen, wo, wenn die Berichterstatter von
der Wahrheit abweichen, jeder seine eigene Legende er-
zdhlte. Wie der Richter aus den Aussagen unlauterer Zeu-
gen, wenn sie auch unter sich zu keinem Einverstdndniss
gekommen sind, den Thatbestand ermittelt, so auch gelingt
es uns bisweilen durch Vergleichung verschiedener Tradi-
tionen lber ein und dasselbe Ereigniss befriedigende Re-
sultate zu erreichen. Dieses Verfahren bietet aber noch
einen andern \ ortheil. Wir sind in manchen Féllen in den
Stand gesetzt, die Entwicklung des Mythus bis in die Ein-
zelheiten zu verfolgen. Ein Mythus aber ist ein vom Volke
gesprochenes Wort und daher eine Thatsache in der Ge-
schichte seiner geistigen Entwicklung. In der | eberzeu-
gung, dass die Mythen anderer Volker auf eine &hnliche
Weise wie die der Moslime entstanden seien, habe ich, da
keine andere Literatur eine so grosse Anzahl von zuver-
lassigen Materialien fiir dieses Studium bietet, wie die ara-
bische, der Entwicklungsgeschichte von Legenden grosse
Aufmerksamkeit geschenkt.

Da ich das Entstehen des Islams dem Einbusse des Zeit-
geistes zuschreibe, so wird es mir zur Aufgabe, so viele
Personen aus jener Periode vorzufiihren als nur irgend mog-
lich, denn der Mensch ist der Trager des Zeitgeistes. Die
arabische Literatur versieht uns mit umfangreichen Mate-
rialien fiir diesen Zweck, indem es dem V erfasset’ der Igaba
gelungen ist, die Namen und Biographien von ungefahr
acht Tausend Personen (darunter sind nicht iber ein
Dutzend nnthische) zu sammeln, welche den Prophe-
ten kannten. Man denke an die Urkunden, welche sich
auf die Zeit des Buddha, Moses oder Christi beziechen, um
die Reichhaltigkeit der Quellen, selbst wenn sie nur die
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Namen gaben, zu wiirdigen! Das genannte Werk besteht
aus vier Foliobdnden. Der erste Band (aber nicht ganz)
ist in Calcutta unter meiner Leitung herausgegeben wor-
den. Es ist fast gewiss, dass in diesem Jahrhundert es
Niemand unternechmen wird, dasselbe zu vollenden. Ich
habe nun angefangen, das Wesentliche dieses wichtigen
Buches in Noten und Anhéngen in meine Schrift einzu-
schalten und am Ende gedenke ich zum Behufe des Nach-
schlagens einen recht vollstindigen Index zu geben. Es
erheben sich jedoch allerlei Bedenken gegen die Ausfiih-
rung dieses Planes in seinem ganzen Umfange, es ist na-
mentlich geradezu unmdglich, dieses zum Theil bloss fiir
den Orientalisten berechnete Material mit so grosser Ge-
nauigkeit zu bearbeiten, dass er ganz befriedigt werden
sollte. Wenn einmal der erste Band vorliegt, darf ich er-
warten, den Rath meiner Fachgenossen zu vernehmen, ob
es nicht zweckmissig wiére, in der Folge viele Einzeihei-
ten zu unterdriicken. Bisher hat mich folgende Betrach-
tung in meinem Vorhaben, so viel Details als moglich mit-
zutheilen, bestdrkt. L m ein A olk ganz kennen zu lernen,
miissen wir uns unter ihm aufhalten und die Geringfligig-
keiten des hduslichen und geselligen Lebens mit ihm thei-
len. Aul &dhnliche Weise, wenn wir uns in eine andere
Zeit hineinleben wollen, diirfen wir es uns nicht verdrie-
Isen lassen, in so viele Einzelheiten, seien sie auch noch
so geringfligig, einzugehen und so viele Personlichkeiten
kennen zu lernen als moglich. Selbst Namen sind von
Interesse, und auf mich wenigstens macht es einen ganz
andern Eindruck, wenn es heisst, der Prophet sprach zu
LAlkama, selbst wenn mir von diesem Alkama sonst nichts
bekannt wire, als wenn es heisst: er sprach zu Jemanden.
Aus diesem Grunde werde ich es mir jedenfalls auch in
dem folgenden Bande angelegen sein lassen, in Anhéngen

eine grosse Anzahl Personen vorzufithren und viele Ein-
b
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zelheiten zu erzdhlen, denn der Mangel an Nachrichten
setzt diesem Bemiihen ohnedies Grenzen.

In der Scheidung des geschichtlichen Kerns von der
Dichtung halte ich mit ) orliebe an den von den moslimi-
sehen Theologen festgestellten Regeln historischer Kritik
fest. Herr Muir hat mich dariiber im Calcutta Review ge-
tadelt und seine eigenen Canone aufgestellt. Wie sehr ich
auch seine Meinung achte, so kann ich mich von dieser
Gewohnheit doch nicht trennen. In ihren Hauptziigen sind
die Regeln der Moslime ganz verniinftig, und weil wir
keine andern als muslimische Quellen besitzen, miissen wir
entweder wie die Moslime glauben, oder sie aul ihrem eige-
neu Terrain bekdmpfen und mit ihren eigenen Wallen schla-
gen. Es ist willkiirlich und unwissenschaftlich aus ihren An-
gaben dasjenige, was mit unsern Ansichten — welche ja
wie die ihrigen Vorurtheile sein kénnen — {ibereinstimmt,
auszuwihlen und das Vebrige liegen zu lassen. Den schonsten
Theil meines Lebens habe ich im Orient zugebracht, und die
theuersten und innigsten Freunde, welche ich je gehabt habe,
waren Moslime, und so oft ich mich in der \ erfassung die-
ses Buches abmiihte, meine Deutung der Quellen fiir An-
dere iiberzeugend zu machen, so schwebten mir weit mehr
meine moslimischen Freunde, mit denen ich philosophische
und historische Fragen dieser Art tausend Mal discutirte,
als deutsche Gelehrte vor 1). Es wire mir daher schwer

) Es sei mir bei dieser Gelegenheit erlaubt, eines meiner Er-
lebnisse, wofiir ich einen Zeugen habe, zu erzdhlen. Die Einnahme
von Sébastopol wurde im Serai des Gouverneurs von Damascus
durch ein Feuerwerk gefeiert. Ich begab mich mit Obrist Gessler
(Dilawar-Bey) hin, es mit anzusehen. Wir trafen dort mehrere
tiirkische Offiziere, darunter auch einen Mann, welcher im Heere
dieselbe Stelle wie bei uns ein Feldkaplan einnimmt. Er safs auf
einem Diwan uns gegeniiber und gab seinen Unwillen, dass die
»Glaubenseinheit® durch das Eindringen von Giaurs gestort werde,
auf verschiedene Art zu erkennen, unter andern auch dadurch, dass
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geworden, mein bisheriges Geleis ganz zu verlassen, selbst
wenn ich es gewollt hitte. Meine Auffassungsweise em-
pliehlt das Buch besonders Missiondren, welche auch an
meinem Life of Mohammad grosses Interesse genommen
haben, und ich zweille nicht, dass die Resultate meiner Ar-
beit durch ihre Vermittlung und auf andern Wegen in ver-
schiedenen Gestalten zu den Moslimen gelangen werden.
Mogen diese dadurch angeregt werden, ihre Religion zum
Gegenstand historischer Studien zu machen und eine Art
Baur’scher Schule der Theologie zu griinden. Es fehlt
ihnen weder an Paient noch an wissenschaftlichem Ernst
dazu, und die Zeit muss frither oder spiter etwas Achn-
liches hervorbringen.

Die Hauptquelle fiir die Biographie des Mohammad
ist der Koran. Aber es ist ein Buch mit sieben Siegeln.
Offenbarungen aus verschiedenen Zeiten und iiber mannig-
faltige Gegenstdnde sind auf das Bunteste gemischt, und um
den Sinn zu verstehen und fiir unsern Zweck die Stellen niitz-
lieh zu machen, ist es nothwendig, die Inspirationen zu ord-
neu. Leider finden wir uns hier auf dem weiten Felde der
Hypothese und werden wohl nie ganz in’s Reine kommen.
Man hat sich die Sache sehr leicht gemacht und behaup-

er uns den Riicken kehrte. Mein Freund machte mich darauf auf-
merksam, und ich fing mit meinen Nachbarn ein Gesprich iiber
théologie und Religion an, so dass es der fromme Mann hdoren
konnte. Bald darauf kehrte er sich mir zu, mischte sich in das
Gespriach und war hoch erfreut dariiber, dass ein Ungldubiger die
Wissenschaften der Araber studirt habe. Als wir uns zum Wegge-
hen anschickten, begab er sich zum Commandanten und bat ihn, er
moge uns eine Ehrenwache von zehn Mann und einem Offizier zum
Geleit nach Hause mitschicken, was auch geschah. Am néchstem
l'age besuchte er mich, und wir waren von nun an die besten
Freunde, obschon er fiir den fanatischsten Mann in Damascus galt.
Er ist der Verfasser eines scharfsinnigen Werkes iiber Logik. Auch
der Commandant war in der Folge sehr wohlwollend gegen mich und
gab mir das Gihdunuma zum Andenken.

b
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tet, dass die schwungvollen Stiicke mit oft wiederkehren-
den Reimen die dltesten, und die breiten im schleppenden
Stil und, so zu sagen, reimlosen die neuesten seien. Die
Ansicht ist richtig: wihrend die frithesten Inspirationen viel
Feuer verrathen, sieht man es einigen der spitesten an,
dass der Verfasser fast blodsinnig geworden und nur un-
ter ausserordentlicher Aufregung in poetische Stimmung
versetzt werden konnte §  Allein diese Regel ldsst sich
nicht auf die Mittelglieder ausdehnen, und ich bin iiber-
zeugt, dass viele der poetischsten Eingebungen in die Jahre
618 — 620 lallen. Jedenfalls ist kein Grund vorhanden,
warum Mohammad nicht um diese Periode ebenso viel
Feuer gehabt haben soll als im Jahre 612, denn Macht,
Genuss und Alterschwéche hatten ihn noch nicht erschopft,
und jeder andere Grund, den man angeben konnte, ist
willkiirlich. Ich behaupte nicht, dass ich iiberall das Rich-
tige getroffen habe, aber das behaupte ich, dass ich fiir
das Verstindniss des Korans die Bahn gebrochen habe.
Nachdem ich in Indien umsonst ein Buch (ich hoffte So-
yutv’s Monographie zu finden) iiber die »\ eranlassungen
der Offenbarungen« gesucht hatte, unternahm es (apitain
Maclagan im Jahre 1851 in Egypten und Syrien Nachlra-
gen anzustellen, aber sie blieben ohne Erfolg. Spéter end-
lieh fand ich ein Exemplar des Wahidy und auch eins von
Ga'bary’s Auszug (Bibi. Spreng. No. 413 und 414). her-
ner gelang es mir nicht ohne specielle Nachforschungen,
einige der besten noch vorhandenen Korancommentare aut-
zutreiben, wéihrend meine Fachgenossen in Europa an den
scholastischen Spitzfindigkeiten des Zamachschary und sei-
ner Nachfolger Befriedigung fanden. Doch mit den Com-

*) Schon in diesem Band 8. 405 hatte ich Gelegenheit, eine
voranstelle, welche grosse Geistesschwiche verrdth, einzuschalten.
Mehrere Muster dieser Art werden im letzten Bande einen Platz
finden.
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mentatoren allein, wie unentbehrlich sie auch sind, konnen
die Schwierigkeiten nicht beseitigt werden, denn es war
dein Mohammad selbst daran gelegen, dass manche seiner
frithesten Orakel missverstanden werden sollten. Auch nach
ihm stand die Welt nicht still und die Moslime wollten
im Buche Gottes Bestitigung ihrer neuen Ansichten fin-
den und, wie iiberall, beschéftigte sich die Exegese damit,
den Sinn zu verdrehen statt ihn zu erldutern. Ibn Abbas,
der \ etter des Propheten, scheint ein wahres Genie ge-
wesen zu sein in dieser Kunst; und wenn er mit den ge-
wohnlichen Mitteln nicht ausreichte, so musste ein Wort
in einem verschollenen Dialekte von Arabien eine ganz an-
dere Bedeutung haben. Er und seine Schiiler arbeiteten
mit so ausgezeichnetem Erfolge, dass man behaupten darf,
es habe seit dem Hinscheiden der frilhesten Begleiter des
Mohammad nicht einen Menschen gegeben, der den Geist
des Korans begriffen hétte. Unter diesen \ erhédltnissen ist
es nothwendig, den Koran durch den Koran zu erkliren.
In keinem Buche ist es lohnender, Parallelstellen zu ver-
gleichen als in diesem. Der \ erfasse!’ war einer jener Gei-
ster, welche lange iiber ein und denselben Gegenstand briiten
und reden und, wenn sie sich weiter bewegen, auf einen
verwandten iibergehen. Der Ideengang dieser Leute liesse
sich mit Kreisen von verschiedener Grosse mit bisweilen
verdndertem Mittelpunkt vergleichen. Manche Dinge wer-
den daher zehn Mal im Koran gesagt und eine Stelle er-
lautert die andere. Durch sorgfiltige Vergleichung gelingt
es uns mit ziemlicher Sicherheit, den Sinn zu entridthseln
und, was noch wichtiger ist, den Ideengang des Verfassers
zu verfolgen. Dies ist nun in dieser Arbeit geschehen,
da aber meine ) orgénger sich damit nicht befasst haben,
so wurde es nothwendig, fast zwei Drittel des Korans in
Uebersetzung einzuschalten, und vor Abschluss des Wer-
kes wird sich die Frage auswerfen, ob es nicht zweckma-



XVIII

fsig wire, in einem Nachtrag auch das andere Drittel zu
iibersetzen.

In der Herstellung der chronologischen Ordnung der
Offenbarungen muss, da es uns fast ganz an zuverldssigen
Nachrichten iiber diesen Punkt fehlt, nothwendig viel Will-
kiirliches sein. Die menschliche Schwiche, seine Idee zu weit
zu treiben und dariiber manches zu iibersehen, mag auch
zu mancher \ erirrung Anlass gegeben haben; dennoch habe
ich das wohlthuende Bewusstsein, dass die positiven Er-
rungenschasten auf diesem Gebiet sehr bedeutend sind und
dass fiir die Erdrterung mancher Fragen, welche vielleicht
nie mit Sicherheit entschieden werden konnen, ein Aus-
gangspunkt gewonnen ist; die in dieser Schrift vorgebrach-
ten Hypothesen sind wenigstens der Beherzigung und Wi-
derlegung werth. Der geistvolle und edle Bunsen sagte
einst zu mir, er habe den Koran oOfters zu lesen angetan-
gen, es sei ihm aber nie gelungen, damit zu Ende zu kom-
men, und er glaube nicht, dass je ein Nichtarabist im Stande
gewesen sei, durch das ganze Buch zu waten. Niemand
wird ldugnen, dass meine Auffassung so viel Sinn hat,
dass die Lecture des ganzen Korans mdglich wird, und
dies ist das beste Zeugniss, dass ich auf dem rechten
Wege sei.

Die Sprache meiner ITebertragung wird manchem Le-
ser zu modern erscheinen. Es ist gewiss, dass Mohammad
nicht nach archdischen Worten haschte. Sein Stil, voll
fremder und neuer theologischer Kunstausdriicke und un-
verstidndlicher dunkler Stellen, auch nicht ohne Schwulst,
muss seinen Zeitgenossen ungefihr so vorgekommen sein,
wie uns die Schriften mancher Metaphvsiker aus dem An-
fang dieses Jahrhunderts. Ich sah also durchaus keinen
Grund dafiir, moderne Ausdriicke zu vermeiden. Man muss
sich erinnern, dass manche Idee, die fiir uns ganz und gar
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neu, schon in den &ltesten Zeiten da gewesen ist. Eine
Eigenthiimlichkeit des alten arabischen Stils tiberhaupt, und
desjenigen des Mohammad insbesondere, ist, die Aulmerk-
samkeit des Lesers durch Mannigfaltigkeit der Benennung
bekannter Dinge lebenig zu erhalten. So linden die Mos-
lime hundert Namen filir den jlingsten Tag im Koran. Fiir
unsern Zweck war es in mehreren Féllen angemessen,
diese Sitte nachzuahmen und recht bizarre oder moderne
Ausdriicke zu wihlen, selbst wenn sie nicht genau dem
Ausdruck des Originals entsprechen, wie z. B. das Weg-
wannen der Berge, die Krisis etc. Auch wir wollen da-
durch die Aufmerksamkeit des Lesers auf eine Idee con-
centriren.

Wenn auch die Bediirfnisse der Orientalisten von
Fach nicht ganz aus dem Auge gelassen sind, so ist diese
Schrift doch vorziiglich fiir zwei andere, ganz versehle-
dene Klassen von Lesern berechnet; fiir den Forscher,
welcher, ohne Arabisch zu verstehen, doch eingehende
Studien iiber das Wesen des Islams zu machen wiinscht,
und fiir den weniger griindlichen Leser, welcher mit
den Resultaten der Eorschungen Anderer sich begniigt.
I m beiden zu geniigen, ist. die Erzéhlung der leiten-
den Thatsachen in den Text ausgenommen und mit gro-
fser Schrift gedruckt worden, wihrend Belege und streng
genommen nicht zur Sache gehorige Excurse in Noten
und klein gedruckte Anhdnge verwiesen worden sind.
Der Leser, welcher sich mit einer allgemeinen Kennt-
nils begniigt, wird bald finden, dass all dieser Apparat
ohne Nachtheil iiberschlagen werden kann: dennoch wird
es ithm lieb sein, denselben in der Hand zu haben und
vielleicht zu durchbléttern. Solche Belege und Nach-
weise verhalten sich ndmlich zu den Resultaten wie der
Baarvorrath einer Bank zu den Kassascheinen. Wenn
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der oberflachlichste Mensch die Resultate irgend einer
Wissenschaft bezweifeln, wenn keine Belege vorliegen.
Mein Hauptaugenmerk war auf die Bediirfnisse des
Forschers gerichtet: das Werk soll den Gegenstand von
allen Seiten beleuchten und so viel als moglich erschopfen.
Es war mir darum zu thun, eine Anzahl von Dokumenten
aus seltenen, ungedruckten Quellen einzuschalten und auf
bekannte zu verweisen §, damit jeder Leser sein eigenes,
von meinen Ansichten ganz unabhingiges Urtheil {iber Mo-
hammad sich bilden kann. Auch habe ich mir Miihe ge-
geben, manche \ orurtheile, die selbst unter den Arabisten
herrschen, zu vernichten, den Gesichtskreis islamitischer
Studien zu erweitern und ihnen eine geistvollere Richtung
zu geben, als sie in der Schule de Sacy’s hatten. Diese
Schule war eine nothwendige Phase in der Entwickelung
unserer Kenntniss des Orients, und die Maénner, welche
sich bemiiht haben, dem Schlendrian (eine natiirliche f olge
des jugendlichen Geistes, der in der Wissenschaft wehte)
zu steuern, verdienen die ehrenvollste Anerkennung: allein
da uns der Orient so nahe geriickt worden ist und wir
endlose Hilfsmittel besitzen, ist es an der Zeit, eine ganz
neue Stellung einzunehmen. Statt, wie es noch nicht sei-
ten bei jungen Gelehrten der Fall ist, Citatenprunk und
Genauigkeitskrdmerei, wo es sich de lana caprina handelt,
zum hochsten Ziel zu machen, sollen wir die Literatur zu
beherrschen suchen und uns angewdhnen, in derselben

*) Weil es meine Absicht ist, unsere Kenntniss zu erweitern,
so habe ich es moglichst vermieden, das von andern Gesagte wie-
der aufzutischen. Die Arbeiten des Weil. Muir, Caussin de Perce-
val, Reinaud und Noldeke (die Schrift Amari’s scheint noch nicht
erschienen zu sein) konnen neben diesem Buche mit Nutzen gelesen
werden, und wenn ich ihre Verdienste nur selten erwéhne, so ge-
schiebt es eben deswegen, weil ich einen andern Weg gehe, nicht
aber weil ich sie verkenne.
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ungezwungenen Weise von den persischen oder arabischen
Werken und Dingen zu reden, wie sich Sachkenner iiber
spanische oder franzosische aussprechen. Man hat zwar
neben dein Sprachlichen das Sachliche nicht vernachlis-
sigt, aber es ist zu wiinschen, dass man im Sachlichen das
Wesentliche von Nebensachen scheide. Sitze, in welchen
geographische Benennungen vorkommen, werden von Ara-
bisten gewdhnlich mit grosser \ orliebe commentiri. Wenn
man aber an Ort und Stelle kommt und findet, dass der
Name, iliber welchen sich unsere Gelehrten so lange ge-
zankt haben, nicht eine Stadt, noch ein Dors, noch einen
Weiler bezeichnet, sondern einen Platz im Freien, uo die
Carawanen einige Zeit zu lagern pflegten, dass sie sich
jetzt an einem andern Orte, etwa zehn Minuten davon, nie-
derlassen und dais dieser Ort einen andern Namen hat,
wenn man ferner bedenkt, dass die Forschungen deutscher
Griindlichkeit sich hdufig um Data, Personen und Schris-
ten drehen, welche von ebenso wenig Wichtigkeit sind, so
bedauert man diese Gelehrsamkeit um so mehr, weil man
héufig die Erfahrung macht, dass die gelehrten Herren, wel-
che das Publikum {iiber diese Dinge aufklidren wollen, viel
weniger von der Geographie und den \ erhiltnissen des
Orients wissen als eine Romanenleserin, welche mitunter
auch Reisebeschreibungen zur Hand nimmt. Dieser Schwin-
del [gewohnlich neben grolser Tiichtigkeit] wird {iberall
blithen, wo die Gelehrten von Fach zahlreich sind und
eine Zunft bilden, wie an den deutschen Universititen;
selbst in Paris hat die Academie zu &hnlichen krankhaften
Erscheinungen Anlass gegeben. Der Islam ist von so all-
gemeinem Interesse, und selbst um den gelehrten Ap-
parat dieser Schrift zu verstehen, sind so wenig Vor-
kenntnisse nothig, dais ich hoffen darf, denkende Leute,
welche nicht Gelehrte von Fach sind, werden es sich nicht
verdrieisen lassen, in manche Einzelheiten einzugehen, um
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auf diese Art mich in den reinen Osten zu begleiten und
sich ganz in die Zeit, in der die Handlung spielt, hinein-
zuleben. Ich rechne auch auf Leserinnen. Wenn ich von
natiirlichen Dingen, nach orientalischer Art, natiirlich spreche,
kann es fiir jene nur schmeichelhaft sein, dass ich ihnen
mehr Verstand als Affectation zumuthe; {ibrigens ist es mit
diesem Natiirlich-Sprechen so arg nicht, und jedes Maid-
eben kann das Buch lesen.

Das Wort ist der Triager des Begriffes und die Ge-
schichte des Wortes ist oft das einzige, freilich unsichere
Mittel, die Entwickelung der Idee zu verfolgen. Der Leh-
ler einer neuen Religion bereichert sein A 01k mit neuen
Begriffen, und es ist gewiss, dass die Makkaner, als Mo-
hammad unter ihnen auftrat, gar schlecht mit theologischen
Ausdriicken versehen waren und {iiberhaupt ihre Sprache
sehr arm war. Wie ganz anders wiirde der Koran lau-
ten, wenn der Verfasser die ausgebildete Sprache des Ha-
rvrv oder Motanabbiv gehabt hitte. Manche den Heiden
neue Begriffe hat er umschrieben, fiir andere hat er Worte
aus den verwandten Dialekten entlehnt; nicht selten hat
er einen Begriff im \ erlaufe der Zeit ferner entwickelt,
aber dennoch den alten Ausdruck beibehalten. In allen die-
sen Fillen liegt es mir ob, die Geschichte des Wortes zu
verfolgen, aber wie gefdhrlich ist eine solche I ntersuchung!
Wie unsicher ist es z. B. zu behaupten, ‘Alamiin, Wei-
ten, ist ein aramdisches Wort und war unter den Arabern
im Higaz vor Mohammad nicht bekannt; oder: es hat kei-
neu Singular. Die letztere Behauptung wird von einem
Grammatiker bei Thalaby (vergl. S. 300) ausgesprochen;
dennoch kommt es bei demselben Schriftsteller im Singu-
lar vor 1). Aber wie gewagt auch solche Behauptungen

) Tafsyr 2, 96: .Die Venus ist einer der Planeten, welche
Gott als Grundvesten der Welt bestimmt hat: "IxU JII iiL
Dieser Widerspruch ldsst sich dadurch erkldren, dass ein Wort
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sein mogen, so miissen sie doch angeregt werden. Was
das Pfligen fiir den Landmann, ist das Zweifeln fiir den
Forscher. Erst nachdem man \ omrtheile entfernt, kann
man den Saamen positiven Wissens sden. Ich habe iiber
den rein arabischen Ursprung mancher Worte Zweifel er-
hoben. Fernere Forschungen werden zeigen, in wie vielen
Fillen sie sich begriindet erweisen.

Diese Forschungen sind nicht ohne Interesse fiir
Sprachvergleichung. Die meisten fremden Ausdriicke in
Mohammad’s theologischer Terminologie — wie z. B. Cid-
dyk, der Gerechte — stammen aus dem Hebréischen, aber
sie sind allem Anscheine nach durch das Nabatiische zu
den Arabern gelangt, welche im Norden manche derselben
schon lange vor Mohammad in ihre Sprache ausgenommen
haben. Es gab unter ihnen ja Christen, Juden und Cabier,
welche wenigstens einiger theologischer Kunstausdriicke
bedurften.

Die Forschungen {iiber die theologischen Begriffe und
die Geschichte der judenchristlichen Schwirmer haben mich
in fremdes Gebiet gefiihrt. Es ist dieses ein Gegenstand,
welcher die Aufmerksamkeit eines tlichtigen Kenners der
judischen Literatur verdient. Ich habe ihn daher einem
sehr talentvollen jungen Gelehrten, dem Herrn E. Deutsch
in London, empfohlen. Er hat sein Studium iiber den
Ebionisrnus und die verwandten Briiderschaften schon vor
zwei Jahren begonnen, und wir diirfen von ihm interes-
saute Aufschliisse erwarten.

Schliesslich ist es eine angenehme Pflicht fiir mich,
meinen Dank gegen die Konig!. Preussische Regierung und

in einer Wissenschaft eingebiirgert ist, aber nicht in einer andern.
Auch hat manches Mal ein Wort (wie z. B. Kiyas, hoggit etc.) in ver-
schiedenen Wissenschaften verschiedene Bedeutungen. Alain scheint
von den Philosophen (vergl. auch 8. 61 Note), nicht aber im allge-
meinen Sprachgebrauch im Singular gebraucht worden zu sein.
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die Behorden der Koniglichen Bibliothek in Berlin disent-
lich auszusprechen. Sie haben mir auf meine Bitte die
fiir meine Arbeit ndthigen Biicher selbst iiber die Grenze
Deutschlands mit der grossten Bereitwilligkeit zugeschickt;
und ich wurde dadurch in den Stand gesetzt, hier im stii-
len Landleben auf meinem Tusculum meinen Studien ob-
zuliegen. Ohne diese Begiinstigung hitte dieses Werk nie
so weit zu Stande kommen konnen, und wenn sie mir
heute entzogen wird, muss es unvollendet bleiben. Ich
meinerseits fiihle den Bibliotheksbehorden gegeniiber nicht
nur die Pflicht des Dankes, sondern auch der getreuen
Benutzung der mir gebotenen Gelegenheit.

Wabern bei Bern, Anfang September 1861.

Der Verfasser.
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Einleitung.

[ Orthographie.

Wenn der deutsche Leser die acht Buchstaben Brougham

in dieser Ordnung nach einander sieht, so weiss er, fiir
welche Personlichkeit dieses Symbol steht, obschon er viel-
leicht den Namen nicht richtig aussprechen kann; wiirde
man sich aber bemiihen, ihm die Aussprache desselben
anschaulich zu machen und Bruam oder Brum schreiben,
so wiirde kein Mensch wissen, wer oder was damit ge-
meint ist.

Man sieht, dass die Orthographie unter \ erhédltnissen
viel wichtiger ist, als die Orthoepie. Wenn aber die Or-
thoepie in den Eigennamen eines Volkes, das uns so nahe
steht, fiir die meisten Leser von wenig Wichtigkeit ist,
wie viel weniger hat sie, wenn es sich um Namen han-
delt, die in weit entfernten Léandern einheimisch waren,
unter den jetzigen Bewohnern jenes Landes grosstentheils
verschollen sind und nur noch in Biichern leben. Viel
nothwendiger ist es, an die Orthographie festzuhalten, be-
sonders wenn man in die Lage kommt, nicht nur Eigen-
namen, sondern auch kurze Sétze in unserem Alphabete
zu schreiben. Der Versuch unserer Orientalisten, die Aus-
spriche wieder zu gehen, fillt librigens gewohnlich sehr
schlecht aus, theils weil, ungeachtet ihrer kritischen Kennt-

niss der Sprache und ausgedehnten Bekanntschaft mit der
1
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Literatur, wenige von ihnen arabisch sprechen, theils auch,
weil die Aussprache in verschiedenen Orten von Arabien
verschieden ist. So kommt es denn, dass wir in achtbaren
Werken Kalb neben Mohammed lesen. Ich gebe zu,, dass
in dem Munde der meisten Araber der Laut des letzten
Vokals von Mohammad dem e ndher kommt als dem a,
aber gewiss spricht Keiner Kalb (Hund) aus, sondern Kelb
und wenn es ein Européder so ausspriche, wiirde der Ara-
ber glauben, er wolle Kalb »Herz« sagen.

Shakespeare in England und Fleischer in Deutschland
haben den Grundsatz durchgesiihrt, flir jeden arabischen
Buchstaben ein Symbol aus unserem Alphabete zu wéhlen,
und wo keins vorhanden ist, eins zu schaffen. Das ist
gewiss das richtige System, allein wenn man fiir ein gro-
sseres Publikum schreibt, muss man auch seinen Schwéichen
Rechnung tragen. Wenige Leser wiirden sich die Miihe
geben zu merken, dass s und h mit einem kleinen Zeichen
dariiber wie unser sch und ch ausgesprochen werden miis-
sen. Ausserdem miissen, wenn dieses System durchgesiihrt
wird, eine Anzahl neuer Typen angefertigt werden. Ich
wihle daher einen mittleren Weg und verfolge ein System,
in welchem die Orthographie mit hinldnglicher Genauigkeit
beibehalten wird, und welches den Leser in den Stand
setzt, die Worte mit so grosser Richtigkeit auszusprechen,
als fiir einen Européer, der sich nicht speciell aufs Ara-
bischsprechen verlegt, erreichbar ist.

Die Araber haben ausser den kurzen Vokalen 28 Buch-
staben, davon werden folgende 14 genau wie die entspre-
chenden deutschen ausgesprochen:

o--b o=t Jj = Ch
0=d y=r u* =5
u* — sch o="f =k
J=1 f—m O=n
» — h 15 (wenn’ Consonant) — | (ich

driicke es durch y aus, weil es wie y auch hiufig Vo-
kal ist).
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Folgende fiinf lauten wie die entsprechenden engli-
sehen:

O = th (in thing); = (ich driicke es durch g aus,
weil es in Egypten wie g ausgesprochen wird); j = z;
5 (wenn Consonant) — w (in word); diesen kann man auch
3 = th (in their) beifligen. Dieser Buchstabe wird {iibri-
gens sehr verschieden ausgesprochen; in einigen Orten wie
J =z (im Franzosischen und Englischen). In alten Wer-
ken wird das d der Perser und versteht sich auch das &
der Griechen — haufig durch ¢ ausgedriickt. Ich driicke
das o durch dz aus, um es von cJ — th zu unterscheiden.

Fiir die ibrigen neun Buchstaben finden wir keine
entsprechenden Symbole in unsern Sprachen.

Wihrend ~ = ch dem Laut des Réusperns dhnlich ist,
kommt £ = h dem eines schweren Seufzers nahe und ist
der charakteristischste Laut der arabischen Sprache; =g
ist nicht wesentlich verschieden vom (j* = s, wie -L =t
von O = t; aber sie {iben einen grossen Einfluss auf den
darauffolgenden Vokal. Nach diesen Buchstaben und nach

= dh; 3b =tz; £=¢ a— gh und = k wird der
Vokallaut tief in der Mundhohle hervorgebracht und mit
einer Art Rollstimme ausgesprochen und das fatha lautet
nicht wie e, sondern wie a.

cP — dh ist dem d sehr dhnlich, nur wird diec Zunge
kriftig gegen die obern Vorderzdhne gestemmit.

3b — tz. Die Aussprache dieses selten vorkommen-
den Buchstabens ist sehr verschieden. In Damascus lau-
tet tzahrek, dein Riicken d. h. aus dem Weg! gerade wie
tahrek; in manchen Orten wird es fast wie z (im Engli-
sehen) ausgesprochen, es unterscheidet sich aber von j
durch seinen Einfluss auf den Vokal.

=" ist ein Hiatus, der nicht so schwer nachzuah-

men ist, wie man gewoOhnlich annimmt, nur muss man

sich hiiten, ihn in die rechte Stelle zu setzen; macht man

mit Professor Wilson ein Zeichen iiber oder unter den Vo-
1*
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kal, so fillt der Unterschied zwischen und ,Jlc weg
und beide werden alam geschrieben.

* a— gh. Leute (besonders Gebirgsbewohner), welche
das r nicht gut aussprechen konnen, geben ihm genau den
Laut des £, und wire nicht die Gewohnheit eingefiihrt, es
durch gh auszudriicken, wiirde ich wie einige franzdsische
Orientalisten dafiir r mit einem Zeichen darunter gewihlt
haben.

O =k. Um diesen iiberaus schweren Buchstaben aus-
zusprechen, driickt man den Zungenkopf nach hinten an,
wiéhrend man ihn beim k gegen den Gaumen driickt.
Unterdessen wird er von den meisten Bedouinen wie un-
ser g ausgesprochen und von den Kopten und vielen Sv-
riern ganz ausgelassen.

Fir die Bezeichnung der Consonanten ist das arabi-
sehe Alphabet vollstindig, einfach und ganz regelmaéssig.
Anders steht es mit den ) okalen. Sie haben eine Anzahl
von A okallauten und nur drei Zeichen. Aus diesem Man-
gel sind in der Schule widersinnige Theorien entstanden.

Die kurzen Vokale heissen: Fatha, Kasra und Dhamma.
Wo das Fatha immer vorkommt, schreibe ich ein a. In
der jetzigen Aussprache lautet es aber hédufiger wie e als
wie a. Ay, d. h. ein Fatha, auf das ein =y folgt, lau-
tet in Syrien geradezu wie ein langes €, und aw, d. h. Fatha,
auf welches ein w folgt, wie unser langes 6 1). Ich ge-
brauche das e nur, wenn ich den richtigen \ okal nicht weiss.

Wenn Alis als Dehnungszeichen nach Fatha folgt, so
schreibe ich a; das Dehnungszeichen vertritt also die Stelle
des Alifs.

Das Kasra entspricht unserm i. Wenn — v als Deh-
nungszeichen darnach folgt, begniige ich mich v zu schrei-
ben, z. B. fy sprich fi. Wenn das =y aber Consonant

’) Wenn y oder w nach a verdoppelt sind, so ist die erste
Sylbe nicht ein Diphthong, sondern beide, y und w, sind Consonan-
ten und man sagt tayyib (spr. tajjib) und molawwaz und nicht t&jib
und molowaz; hingegen spricht man nobiiwa und nicht nobowwa.
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ist, so driicke ici) das Kasra durch i aus, z. B. Schafiya
sprich Schéfija. Wenn in solchen Féllen das i nicht stiinde,
so miisste nach meiner Orthographie das Wort zweisilbig
ausgesprochen werden, also wie Schaf-ja. So sollen auch
'Ayischa und dhnliche Worte dreisilbig ausgesprochen wer-
den, also wie Ajischa und es ist unrichtig ‘Ayscba oder
Aischa zu schreiben.

Das Dhamma driicke ich durch o aus. Es hat aber ge-
wohnlich einen Laut zwischen o und u. Wenn dem Dhamma
ein 3 = w als Dehnungszeichen folgt, sollte conséquent ow
geschrieben werden. Aber es that dann den Laut eines
langen u und ich driicke es auch durch 0 aus.

Das Hamza entspricht unserm Didresis und das ya
make¢lra kann fiiglich mit a ausgedriickt werden, z. B. 'ala.

Wenn sich der Leser die Miihe gibt, diese Regeln
einzustudiren und auf die Quantitdt der Sylben achtet —
und lange Vokale sind immer bezeichnet — so wird er
im Stande sein, arabische Namen mit so grosser Deutlich-
keit auszusprechen, dass ihn jeder Araber verstehen kann.
Das hier befolgte System wird aber auch den Orientalisten
in den Stand setzen, Namen, selbst wenn er sie nie gehort
hat, richtig mit arabischen Buchstaben zu schreiben.

II. Ueber Namen.

Der Araber wird zundchst mit dem Namen benannt,
der ithm unter gewissen Formlichkeiten bald nach seiner
Geburt von seinen Angehdrigen gegeben worden ist; so
z. B.,, um dies mit einem deutschen Namen zu erldutern,
Albert. Weil es aber viele Alberte in der Welt gibt, so
setzt man den Namen des Vaters dazu und sagt Albert ibn
(d. h. Sohn des) Ernst, im gewohnlichen Leben geht man
selten dariiber hinaus, wohl aber in Biichern, denn es mag
vorkommen, dass es hundert Alberte giebt, deren Vater
Ernst heisst. Man fiihrt daher die Genealogie fort und
sagt: Albert ibn (der Sohn des) Ernst ibn (der Sohn des)
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Franz ibn Friedrich etc. Das Aufzidhlen vieler Ahnen ist
im ersten Jahrhundert nach der Flucht zur Mode geworden,
und wir sind aus vielen Griinden gendthigt uns daran zu
halten. Um wenigstens einige Erleichterung zu schaffen,
schreibe ich blos »b.« statt »ibn«, also Albert b. Ernst
b. Franz. Es kommen Fille vor, in denen nicht der Vater,
sondern ein Ahnherr noch ibn genannt wird; wie der Beicht-
vater dem Ludwig XVI. zurief: »Sohn des heiligen Lud-
wigl« In diesen Féllen schreibe ich nicht b., sondern Ibn,
z. B. ,Abd Allah Ibn Garrah.

Sobald der Araber g¢inen Sohn gezeugt hat, so wird
er selten noch mit seinem eigenen Namen genannt. Seine
Freunde thun ihm die Ehre an, ihn den Vater (Abu) von
N. zu heissen. Prinz Albert wiirde demnach nicht mehr
Albert, sondern Abu Eduard geheissen. Diese Benennung
heisst man Kunva. Die Araber haben eine grosse Vorliebe
fiir diese Benennungsweise und wenden sie auch héutig in
Spitznamen an, einen edlen Menschen heisst man daher oft
Abu-Ifadhavil »\ater der edlen Eigenschaften« und einen
Thoren Abu Gahl »Vater der Unwissenheit.« Man ge-
braucht auch wirkliche Namen in solchen Fillen, und z. B.
ein Mann, welcher Ibrahvm (Abraham) heisst, wird in Hin-
blick auf die biblische Geschichte Abu Ismael (Isma'yl)
genannt noch ehe er einen Sohn hat. Wahrscheinlich ist
es, dass sobald ihm einer geboren wird, er ihm dann auch
diesen Namen giebt.

Auch die Miitter werden nach ihren Kindern genannt,
so hiesse \ ictoria die Mutter des Eduard — Omm Eduard.

Unter den Arabern haben die Familien héufig Namen,
doch wird der Familienname nur ausnahmsweise mit der
Person genannt und dann in der Form eines Patronvmi-
cums, so bei uns, wenn wir von regierenden Hausern spre-
eben, z. B. Albert der Koburger.

Die Familien und Stimme werden gewohnlich nach
ihrem Ahnherrn genannt, so hiess man die Familie Hischim
die Barni (Sohne des) Hidschim; man muss aber nicht glau-
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ben, dass der Ahnherr in allen Fillen eine wirkliche Per-
son war. Die Mitglieder des Korayschstammes, zu dem
Mohammad gehorte, hiessen z. B. Banu Koraysch, obwohl
es gewiss nie eine Person dieses Namens gegeben hat,
von der sie abstammten.

Wenn man das Patronymicum aus solchen Familien
und Stammnamen bildet, so wird Bann (S6hne) weggewor-
fen, und man sagt Haschimv, Koraschy (statt Korayschy).

Wie im Franzosischen gibt es Namen, denen der
Artikel vorgesetzt ist. Einige Biographen sehen den Ar-
tikel als einen integrirenden Theil des Namens an und
setzen ihn, weil der Artikel (al) mit a anfingt, in alpha-
Fetischen Auszdhlungen unter a. Die wildfremden Namen
sind fir den Leser, auch ohne durch den Artikel noch
schwerfilliger gemacht zu werden, schon léstig genug, ich
folge daher dem Beispicle der Perser und lasse den Ar-
tikel in den meisten Féllen weg, ohne jedoch einer be-
stimmten Regel zu folgen; denn in selten vorkommenden
Namen diirfte es dem Orientalisten lieb sein, wenn sie
genau wieder gegeben werden.

IIl. Chronologie.

Bekanntlich zéhlen die Moslime ihre Jahre von der
Flucht des Propheten nach Madyna. Das erste Jahr ihrer
Zeitrechnung ist also das, in welchem Mohammad von
Makka nach Madyna floh. Es entspricht 622 —623 nach
Christus.

Wie bei uns machen zwolf Monate ein Jahr. Sie
heissen: Moharram, Casar, Rab}' I, Raby' II, Gomada I,
Gomada 11, Ragab, Scha ban, Ramadhan, Schawwal, Dzl-
Ika'da, Dzl-lhagg (oder Dzu-lhigga). Der Monat léngt an,
wenn man den Neumond erblickt, also stets Abends nach
Sonnenuntergang, und dauert bis er wieder erscheint. Es
ereignet sich daher hdufig, dass in einem Orte, wo der
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Mond frither gesehen wurde, der zweite Tag des Monats
ist, wihrend in einer benachbarten Stadt der erste ist. So
endete 1855 der“Ramadhén in Constantinopel einen Tag
frither als in Damascus.

Weil eine Lunation 29 Tage 12 Stunden 44' 2" 87"
hat, kann man annehmen, dass ihre Monate abwechselnd
29 und 30 Tage zdhlen. -

Das Jahr aber hat 354 Tage 8 Stunden 48 Minuten
und ist um 11 Tage kiirzer als das unsere. Ihr Neujahrs-
tag fallt also, mit dem Stmnenjahr verglichen, jéhrlich um
11 Tage frither. Das erste Jahr der Higra (Flucht) fing
mit dem 16. Juli 622 an, das zweite mit dem 5. Juli 623.

Wie der Monat unmittelbar nach Sonnenuntergang an-
fangt, so beginnen sie auch begreiflicher Weise den kiinf-
tigen Tag von derselben Zeit. Ein Kind, das um 8 Uhr
Abends des 4. Juli 623 geboren wurde, feierte sein Ge-
burtsfest am Neujahrstag.

Die Woche hat wie bei uns sieben Tage, fangt mit
dem Sonntag an (und obwohl sie in aller Wahrscheinlichkeit
als ein Viertel des natiirlichen Monats angesehen wurde)
ist sie unabhingig von dem Lause des Mondes und der
Sonne.

Wenn man in Damascus iiber eine Begebenheit spricht,
die sich vor etwa zwanzig Jahren ereignet hat, so sagt
man gewdhnlich, es hat sich so viele Jahre vor oder
nach Ibrdhvm Pascha’s Eroberung von Syrien zugetragen.
Auf dhnliche Weise wurde die Zeit unter den Arabern
vor der Higra nach grossen Ereignissen, besonders Kriegen,
bestimmt. In der Biographie des Mohammad hat man je-
doch andere Epochen festgesetzt; nimlich von seiner Ge-
burt A. D. 571 bis zu seiner Berufung (Nobiiwa) und von
der Berufung bis zur Flucht (A. D. 622). Es gibt Auto-
ren, die einen Unterschied machen zwischen seiner Beru-
sung und Sendung (Risala). Unter der erstem verstehen
sic die erste Inspiration, dic er am 41. Geburtstage (d. h.
an dem Tage, an dem er das 40. Jahr vollendet hatte)
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empfing, und unter der letztem sein erstes Auftreten als
Lehrer und die ersten Bekehrungen. Nach ihrer Ansicht
fillt die Sendung ungefdahr drittehalb Jahre spiter als die
Berufung.

Diese zwei Epochen in der Chronologie der Propheten-
geschichte sind erst von den systematischen Biographen
festgesetzt worden. In Ibn Ishak findet man sie nur hochst
selten angedeutet. Aus Ibn Sad ersehen wir, dass sie
Wakidy schon viel mehr ausgebildet hat, sie wurden aber
von Ibn Abdal-Barr zur grossten \ ollkommenheit gebracht.
Er weiss Jahr und Tag jeder Begebenheit ganz genau zu
bestimmen; leider verdienen aber seine Angaben kein Ver-
trauen. Wakidy, den wir als den Griinder dieses Theils
der Chronologie ansehen konnen, nimmt an, dass Muham-
mad’s Wirksamkeit in Makka, vor der Flucht, sich iiber
13 Jahre erstreckte, und dass er also seine Berufung im
Februar 610 erhielt. Ich glaube, dass ihm erst im 43. Le-
bensjahre oder im Sommer 612 die erste Offenbarung zu
Theil wurde. Im fiebrigen aber kommt mir vor, dass die
Chronologie des Wakid> im Einkldnge mit dltern Nach-
richten sei. Jedenfalls ist sie der einzige feste Anhalts-
punkt, den wir haben.

Lm die Jahre unserer Zeitrechnung zu bezeichnen,
schreibe ich, wo es nothig ist, A. 1)., d. h. anno Domini,
und fir die Jahre der Iligra A. IL

IV. Quellenanfithrung.

Die Quellen, die ich benutzt habe, sind so zahlreich,
und der Zustand der Gelehrsamkeit war unter den Mos-
limen in ihrer Urzeit von dem wunsrigen so verschieden,
dal§ die Materialien, die ich iiber die Quellen gesammelt
habe, ein ziemlich beleibtes Bidndchen bilden werden. Es
ist in der That nothwendig, die Literaturgeschichte des
Islam der ersten zwei Jahrhunderte zu schreiben, um den
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Leser in den Stand zu setzen, den hier gesammelten Kkri-
tischen Apparat zu benutzen. Ich gedenke die Resultate
meiner Forschungen als ein separates Werkehen nach der
Prophetenbiographie herauszugeben. In der Zwischenzeit
jedoch diirste es ihm angenehm sein, wenigstens so viel zu
vernehmen, als nothig ist die Citationen zu verstehen.
Wenn ich sage, Ibn Ishdk 8. 36 von Zohry, von Orwa,
von Avischa, so ist das so zu verstehen. Ich habe die
Nachricht dem von Wiistenfeld, Gott. 1859, herausgege-
benen Werke des Ibn Ishdk entnommen, welcher A. H.
151 starb. Er aber flihrt den Zohry, welcher A. H. 125
starb, als seinen Biirgen an. Zohry pflegte \ orlesungen
zu halten, in denen er Traditionen lehrte, und denen Ibn
Ishdk beiwohnte. Auch hatte er, obwohl er wahrschein-
lich kein regelmissiges Werk hinterliess, Tausende von No-
tizen schriftlich gesammelt. Was nun Ibn Ishdk in den
Vorlesungen des Zohry gehort oder aus seinen Notizen
entnommen hat, erzdhlt er aus seine Auktoritdt und so weit
es ihm mdglich war auch in seinen Worten. Auf dhnliche
Art hat Zohry Nachrichten von Orwa, st. A. H. 94, er-
halten. Zohry theilte diese seinen Schiilern, so weit er
sich seiner Worte erinnern konnte, in denselben Ausdriicken
mit, in denen er sie gehort hatte, und nannte dabei den
Orwa als seine Auktoritit. Orwa war ein naher . erwandter
der Ayischa, der begiinstigsten Frau des Propheten, und wie
man sich wohl einbilden kann, hat er mit ihr oft {iber Moham-
mad gesprochen und viel Auskunft iiber ihn erhalten. Nach-
dem die Zeitgenossen des Gottgesandten dahingegangen wa-
reu, wurden diese Nachrichten fiir die Moslime sehr werth-
voll. Er redigirte sie in kurzen Sétzen, behielt die charak-
teristischen Ausdriicke der Erzdhlerin bei und lehrte diese
»Traditionen« seinen wissbegierigen Schiilern (worunter
Zohry war), welche sie sorgfiltig dem Gedéchtnisse ein-
priagten, wihrend einige von ihnen fiir ihren eigenen Ge-
brauch Notizen niederschrieben. Wie Orwa that, so thaten
hundert andere, und so entstand in der zweiten Hiillte des
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ersten Jahrhunderts die Traditionswissenschaft, welche Tau-
sende von frommen und talentvollen Leuten beschiftigte.
Der Inhalt einer Tradition, welcher immer kurz sein
soll, und wenn &cht und nicht zusammengesetzt, selten mehr
als zehn Zeilen fiillt und sich meistens auf eine Thatsache
beschriankt, wird der Text, Matn, und die Kette der Biirgen
(wie z. B. Ibn Ishdk, von Zohry, von Orwa, von Ayischa),
wird die Isnad, d. h. Stiitze, genannt. Man versetze sich
in das neunte Dezennium nach dem Tode des Propheten,
um die Wichtigkeit dieses Systems zu wiirdigen. Im Munde
des Volkes, welches nicht mehr in gedriickter Lage, son-
dem als Firsten in eroberten Landern lebte, mussten alle
Miicken zu Elephanten geworden sein und sich ganz neue
Anschauungen tiiber das, was der Prophet hitte sein sollen
und folglich in den Augen des Glaubens auch war, gebildet
haben, und wenn daher schon damals ein Geschichtschrei-
ber ohne &ussere Kritik, sondern einzig und allein von den
damals vorherrschenden Ansichten, der vielgepriesenen in-
neren Kritik geleitet, eine Biographie des Propheten aus
dem Munde des Volkes gesammelt hitte, wiirde sie gewiss
von einem Ende bis zum andern eine Mythe sein. Durch
die friihe Feststellung dieses Systems der IUberlieferung
aber ist es den Moslimen gelungen, eine recht bedeutende
Anzahl vollends zuverldssiger Nachrichten zu bewahren, ob-
wohl sie durch mehr als hundert Jahre ohne eigentliches
Schristthum waren. Der grosste Feind der Wissenschaft
ist jedoch Pedanterie. Mogen sich dies besonders die
Arabisten merken, wovon es Vielen ebenso sehr an Libe-
ralitidt als an Geist fehlt. Dieses vortreffliche System wurde
schon friih missbraucht, und hinderte fiir einige Zeit das
Aufkommen der Literatur, und es wurde angewendet, wo
es unniitz und wenn nicht schidlich, doch gewiss sehr lastig
ist, so sagt z. B. Tabarv gewohnlich, wenn er den Ibn
Ishdk anfiihrt, »von Ibn Homayd, von Salama, von Ibn
Ishdk«, und schreibt dann Stellen, die wir in denselben
Worten in unserer Ausgabe des Ibn Ishik linden, von dem
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Text des Buches, den er vor sich hatte, ab. Er will da-
mit sagen, dass er eine Handschrift benutzte, fiir deren
Autenticitit sein Lehrer Ibn Homayd garantirte, sei es nun,
dass er sie vorlas oder nicht; Ibn Homayd aber hatte sie
unter dhnlicher Garantie von Salama, einem Schiiler des
Verfassers (Ibn Ishidk), erhalten. Salama halte das Buch
von Thn Ishidk abgeschrieben oder in seinen Vorlesungen
nachgeschrieben. Man muss sich durch diese Pedanterie
der Moslime nicht zur Annahme verleiten lassen, dass
wenn ein Sammler die Isndd angiebt, er der erste seli,
welcher die Tradition ausgeschrieben hat. Er mag sie aus
einem Buch entnommen haben, das hundert Jahre alt war.

Wiéhrend der Periode der ersten Redaktion der Tra-
ditionen — zwischen A. H. 50 und 140 — sind einige
Traditionisten sehr willkiirlich zu Werke gegangen und es
ist fiirchterlich viel gelogen worden. Spéter, als man die
Traditionen mit einander verglich, sind nicht nur wenige
neue Liigen hinzugefiigt (der grosse Vorrath der bereits
vorhandenen machte das Geschdft undankbar), sondern
durch eine freilich etwas bizarre Kritik viele Dichtun-
gen ausgeschieden worden. Sehr oft hingegen ist es ge-
schehen, dass das Mythische dem Bediirfnisse der Zeit viel
besser entsprach als das Historische, und das erstere ist
daher von den Biographen einstimmig fiir wahr erklért wor-
den. Unter diesen Umstinden wird es uns zur Aufgabe,
alle Traditionen iiber einen gegebenen Gegenstand zu sam-
mein und zu vergleichen. Die Isnidd ist ein hdchst werth-
volles Hilfsmittel fiir die Kritik derselben und die Angabe
der Isndd darf daher nicht vernachléssigt werden. Die Mit-
tel, sie zu benutzen, wird der Leser in der Schrift iiber
die Quellen finden.



Erstes Kapitel.

Religiose Bewegungen im nordlichen Arabien
vor Mohammad.

In der Poesie der heidnischen Araber findet man gegen

Ende des sechsten Jahrhunderts unserer Zeitrechnung mit-
unter Spuren einer tiefen Ueberzeugung der Einheit 60t-
tes und seiner Erhabenheit iiber alle anderen Wesen, und
ein lebendiges Bewusstsein der Verantwortlichkeit fiir un-
ser Thun und Lassen. Nabigha Dzobvanv singtl):

Ich schwore, damit kein Zweifel in deiner Seele iibrig
bleibe, es gibt keinen Weg hinter Allah.

Labyd sagt?):

Wen Allah die Wege des Guten fiihrt, der wird ge-
leitet und er ist leichten Herzens; aber wen er will, fihrt
er irre;

Doch Allah allein ist treu und gerecht, und aller Ta-
del trifft den Menschen.

Derselbe Dichter sprach die beriihmten Worte:

Sind nicht alle Dinge eitel ohne Gott?

Der Anstoss ging ohne Zweifel von den im Westen
der Halbinsel anséssigen Juden und den im Osten und Nor-

<€
*) Kitab alaghaniy, B. 1 8. 618, von Scha by.
2) Kitab alaghaniy, B. 1 A. 516, und de Sacy Ehrest, ar. B. 2
8. 471.V
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den herrschenden christlichen Arabern aus ). Beide hat-
ten Dichter, deren Leistungen im Munde des Volkes leb-
ten. Das schonste und kriftigste der sieben Gedichte, von
welchen gefabelt wird, dass sie an der Ka'ba aufgehangen
waren, ist von dem heldenmiithigen Anfithrer des christli-
eben Stammes der Taghibiten verfasst worden. Als Bei-
spiel eines Gedichtes von einem Juden fithre ich einige
Verse aus dem Schwaanenlied des Gharydh 2) an:

Konnte ich doch wissen, was die Frauen, welche die
Dahingeschiedenen beweinen, nach meinem Tode sagen
werden!

") Ein Freund des Labyd war der grosse Dichter A'schd (May-
miin) aus dem Stamme Bakr b. Wayil. Er war Monotheist, glaubte
aber nicht wie Labyd an die Prddestination, sondern an den freien
Willen des Menschen. Yahya b. Mata, welcher seine Gedichte auf-
bewahrt hat, behauptet, dass er seine Ansichten von den ibéditischen
Christen von Hyra entlehnt habe. Damit man die Wichtigkeit des
Zeugnisses des Yahya b. Maté nicht iibersehe, fiige ich bei, dass Ya-
hya ein Christ war und zu Anfang des ersten Jahrhunderts der
Higra blithte. Im Kitdb alaghéaniy, B. 1 S. 516 kommt folgende
Isndd vor: von Ahmad b.'Obayd Allah b.'Ammar, von Abii Alyy
Anazy, von Mohammad b. Mo'dwiya Asady, von einem Ungenann-
ten, von Abdn b. Taghlib, von Simédk b. Harb (welcher einer der
Schayche des Hammad Réawiya, f 120, war), von dem ibaditi-
sehen Christen Yahya b. Matd, welcher ein sehr hohes Alter erreichte.
Dieser Isndd zu Folge mag er wéhrend der Lebzeiten des Propheten
geboren worden sein.

2) Der Vater des Dichters ist der wegen seiner Treue be-
rihmte Samuel. Seine Geschichte wird im Kitdb alaghaniy, B. |
8. 366 nach Ibn Kalby und Ablt Obayda erzdhlt: Amrii-lkays b.
Hogr vertraute ihm hundert Panzer an. Harith b. Tzalim oder Ha-
rith b. Aby Schimr Ghassidny wollte sie wegnehmen. Der Jude ver-
schanzte sich und widerstand der Gewalt. Dem Harith gelang es,
seinen Sohn gefangen zu nehmen und er drohte ihn zu todten, wenn
ihm die Panzer nicht iibergeben wiirden. Samuel widerstand und
sein Sohn wurde vor seinen Augen in zwei Stiicke gespalten. Seine
Treue wurde sprichwortlich und er rithmte sich derselben in einem
Gedichte, welches zum Volksgesang wurde. Schorayg, der Sohn
des Samuel, besass das Schloss Ablak in Tayma.
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Werden sie sagen: Wohl sei ihm! — Ich habe man-
chen Traurigen mit guter Kunde und wohlwollenden Wor-
ten erfreut.

Was ich von meinem \ ermdgen entbehren konnte,
habe ich gespendet, um andern die Hérte des Wetters und
das Wehen der Winde ertrdglich zu machen.

Ich habe, was mir gebiihrte, ohne Streit genommen,
und andern das lhrige ohne Riickhalt gewihrt.

Den fremden Einfluss auf die arabische Poesie — das
einzige Bildungsmittel, welches damals die Araber hatten —
beurkunden Anspielungen auf biblische Legenden, auf die
auch Wolff (Zeitschr. d. D. morgenl. Ges. Bd. 13 8. 702)
aufmerksam machte, indem er ein Gedicht der Nabigha
ubersetzt, in dem der Name des Salomon vorkommt:

Solayman, dem die Rede ward vom Herrn:

Sei Herrscher iiber die Geschopfe mein

Und hiite sie vor dem Verderben fein.

Und ziigele die Ginn; sie sollen traun,

Tadmor mit glatten Stein' und Sdulen baun.

Wenn ich von heidnischen Arabern spreche, so ist

der ungebildete Leser weniger in Gefahr, den Ausdruck
misszudeuten, als der gelehrte. Wenn es auch Stimme
gab, welche die Sonne und den Sirius unter ihre Gott-
heilen zdhlen mochten, so waren die meisten Araber doch
stets weiter von den Religionsbegriffen der Hindus, Grie-
chen und Romer entfernt als wir. Das Heidenthum der
Araber bestand darin, dass sie dem Allah Genien (Ginn) an
die Seiten stellten, deren Schaych er war. Wenn sie Téchter
Allah s genannt wurden, so ist dies wahrscheinlich dem Ein-
lusse der christlichen Lehre von Gottes Sohn zuzuschrei-
ben. Die Genien waren Nationalgdtter *) und Penaten. Sie

) Auch die Ebioniten hatten eine dhnliche Ansicht. Jede Na-
tion hatte einen Schutzengel. Christus, der Schutzengel der Juden,
war der gesalbte Konig aller iibrigen, wefswegen er auch Christus
genannt wurde. Vergl. Recogn. Clem. Basel, 1526. 8. 43.
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waren mit dem Menschen durch manche Bande verkniipft
und standen ihm ndher als Allah, der Gott der Welten, und
wurden deswegen auch fast ausschliesslich verehrt. Die
Araber wie alle rohen Volker, trieben auch Fetischismus.
Die Fetische standen in demselben Verhéltnise zu den Ginn,
wie die Reliquien und Heiligenbilder der Katholiken zu den
Heiligen. Sie waren Symbole fiir den Verniinftigen, besé-
seen aber iibernatiirliche, gottliche Kraft in den Augen der
Unwissenden. Dass diese Beschrianktheit in der Auffassung
des Gottlichen den Arabern nicht geniigen konnte, wird
den meisten Lesern einleuchten. Aber, werden sie fragen,
warum bekehrten sie sich nicht zum Christenthum? Alle
Thatsachen beweisen, dass sie es nicht liebten. Ich will
hier einen speciellen Fall anfithren. Zu Ma'an, der Haupt-
stadt von Arabia Petraca regierte Farwa b. Abv Amr, der
Schaych des. Godzamstammes, unter griechischer Oberherr-
schift und bekannte sich, wie die meisten Araber jener
Gegenden, zur christlichen Religion. Geraume Zeit, ehe
die Armeen des Islam in jener Richtung vordrangen, sandte
er Boten an Mohammad und nahm seine Religion an. Un-
ter den Geschenken, die er dem Propheten {iberschickte,
befand sich eines jener weissen Maulthiere, die in Bagh-
dad zu Hause sind und noch immer in Syrien und Ara-
bien sehr hoch geschitzt werden. Als die Griechen den
Uebertritt des Farwa vernahmen, ergriffen sie ihn und
hielten ihn einige Zeit gefangen und endlich richteten sie
ihn hin.

Der objektive semitische Geist, so lange er seine Ori-
ginalitit bewahrt, scheint sich an Myvsterien nicht recht
bequemen zu wollen ). Die Lehre von der Dreieinigkeit
und einem gekreuzigten Gottes Sohn machte daher auf die
Araber nie einen bleibenden Eindruck und wenn sie Ein-

*) Ueber die den Semiten eigenthiimliche Auffassung des Gott-
lichen lese man die geistreichen Arbeiten des E. Renan irf der Hist,
des langues sera, und im Journ. as. 1859.
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gang fand, war sie immer sehr oberflachlich aufgefasst
worden. Das Judenthum sagte ihnen mehr zu, und es
war — vielleicht nicht in seiner orthodoxen Form — ei-
nige Zeit die Staatsreligion in Yaman. Aber auch dieses
konnte sie nicht befriedigen. Es ist blos auf ein Volk
berechnet und daher zu eng, um Weltreligion zu werden;
und mit der Zerstdérung von Jerusalem ist es aus einer
Religion des Lebens und Strebens zu einer Religion des
Klagens und mystischen Hoffens geworden. Dennoch wa-
ren die drei Grundideen dieser zwei Religionssysteme ein
unabweisbares Bediirfniss fiir das arabische Volk geworden,
nidmlich die Nothwendigkeit sich dem Einen iiber alle We-
sen erhabenen Gott ausschliesslich zu unterwerfen, die Ue-
berzeugung einer Vergeltung und als Folge derselben der
I nsterblichkeit der Seele (welche iibrigens den Semiten
nie recht einleuchten wollte und gegen welche die Bedoui-
neu noch immer gleichgiiltig sind) und eine gottliche Auk-
toritdt fiir diese Wahrheiten. Weil diesen Lehren das Be-
wulstsein einer verniinftigen moralischen Weltordnung zu
Grunde liegt (welches auch Mohammad auf das deutlichste
ausspricht), so kam noch ein anderes Bediirfniss hinzu, ndm-
lich der Glaube an eine I rréligion als historische Grund-
lage. Die Religion, welche die Araber und auch an-
dere Semiten befriedigen konnte, musste ein neuer Zweig
des Stammes sein, aus welchem das Judenthum und Chri-
stenthum hervorgegangen war — also ein Mosaismus ohne
Ceremonialgesetz und ohne nationale Ausschliesslichkeit oder
ein Christenthum ohne Siihnungstheorie und der damit zu-
sammenhédngenden Trinititslehre.

Da" Prinzip der Nationalokonomie »die Produktion
und Zufuhr vermehren oder vermindern sich im V erhéltnifs
zum Absatz« ist auch auf den geistigen Verkehr anwend-
bar. Wenn Volker geistige Bediirfnisse haben, folgt Ver-
such auf \ ersuch sie zu befriedigen, bis es endlich gelingt.
Indem ich nun die wichtigsten Erscheinungen in der vor-
mohammedanischen Religionsgeschichte, die vorziiglichsten
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Versuche, diesem Bediirfnisse zu entsprechen, aufzihle, will
ich zugleich auf die Vorkehrungen der A orsehung aufmerk-
sam machen, welche sie moglich machte. Solche Vorkeh-
rungen, welche den Organen im ! hier- und Pflanzenleben
entsprechen, sind die bestindigen Faktoren in der Geschichte.
Ihre Thitigkeit und Bedeutung aber wird von den Zeitver-
héltnissen — den variablen Faktoren — bestimmt. Wie im
Fieber die Blutbereitung quantitativ und qualitativ gestei-
gert ist, so treten auch unter gewissen Zeitverhiltnissen in
den Menschen Combinationen moralischer Krifte mit un-
gewohnlicher Thatigkeit auf, wéhrend andere in den Hin-
lergriind weichen. In unserer Zeit z. B. ist die Thitig-
keit jener Krifte vorherrschend, durch welche der Com-
fort und Anstand des Lebens befordert wird. Im.Dun-
kel des Mittelalters liess sich der Mensch von der Fan-
tasiec und den damit verwandten Kriften zum Fantastischen
hinreifsen, in dem er Befriedigung fand.

Es hat immer Schwérmer gegeben; und bis auf den
heutigen Tag sammeln sie sich gerne in Briiderschaften,
deren Charakter von dem Grade der Intelligenz der Mit-
glieder abhingt. Unter den Juden hiessen sie Essder oder
Essener. Diesen Namen verdankten sie ihrer Heiligkeit ).
Sie hatten ihren Hauptsitz an der Westkiiste des Todten
Meeres, doch ausserhalb seines tddtlichen Hauches2). Sie

*) Philo (lat. Uebers. Basel 1561 8. 555), welcher ein grosser
Bewunderer der Sekte war. Hase sagt, Essder bedeute die Heilen-
den oder Heiligen, gibt aber keine Etymologie an. Scaliger denkt,
dass das Wort im Hebridischen “XOn heisse und schreibt Hessen!.
Epiphanias, Haer. 6, erkldart den Namen durch onifapoc hart, fest,
und schreibt gewohnlich Osseni, in Haer. 10, | u. 17 etc. aber Ossaei.
Ich denke daher, es kommt von der Wurzel wa~i: hebr. Vi, Tx?,
welche hart, fest, unbiegsam, dann aber auch hartnickig, rebellisch
bedeutet. Ocah sL*m: (fiir uns klingt es 6sa) wiirde in dem Munde
der Feinde Abtriinnige, in dem der Anhidnger austere Menschen be-
deuten.

2) Plinius, Hist. Nat. 5,17. Nach Epiph. in Nabataea, Ituraea,
Moabitis und Arcilitis j enseits, d. h. ostlich, des Todten Meeres. Pe-



19

fihrten ein ascetisches Leben, nur wenige hatten Frauen
und, wie Plinius sagt, der Ueberdrufs des Lebens der Kin-
der der Welt gab Leben und Fortdauer ihrer Sekte; denn
die Lebensmiiden traten in ihre Gesellschaft ein. Wenn
Matthaeus (Evang. 19, 12) sagt, sie seien freiwillige Eu-
nuchen des Reiches Gottes willen, so ist die Auffassung
nicht sehr é&sthetisch. Fiir unsern Zweck ist es wichtig
zu bemerken, dass sie an eine Engel-Hierarchie glaubten.
Auf eine solche wird auch im Koran 37, § angespielt, aber
Mohammad’s Begriffe der Gottheit gingen weit dariiber hin-
aus, wie schon der Apostel Paulus (Col. 2, 18—23) die
Essder darob angreift. Sie dienten Gott durch Fasten, tag-
liche Gebete, Lobgesénge, religiose Abwaschungen, strenge
Sabbathfeier *) und wenigstens einige von ihnen waren
Communisten. Alle diese Gebrduche wurden in spétern
Sekten mehr oder weniger ausgebildet erhalten, und mit
Ausnahme der letzten zwei sind sie in den Islam {iiber-
gegangen. Der Tempel von Jerusalem war ihnen heilig,
sie besuchten ithn aber nicht; die Bibel verehrten sie iiber
alles, hielten sich aber nicht an ihre Satzungen, sondern
erklirten sie allegorisch und, was wahrscheinlich ist, lasen
sie nicht, wussten auch wohl nicht hebréisch genug, sie zu
verstehen. Sie hatten daher ihre eigenen heiligen Biicher.
Es gab Menschen unter ihnen, welche eine prophetische
Gabe sich zuschrieben und, wie spéter die Cifies, selbe aus-
zubilden suchten, und es wurde eine besondere Methode,
wie man zur Erforschung der Zukunft durch eine gewisse
ascetische Vorbereitung sich tiichtig machen sollte, in ih-

tavius glaubt, dass Aroeritis statt Arcilitis zu lesen sei und versteht
das Areopolis der Griechen darunter, welches in Moabitis gelegen war.

3) In ihrem Eifer haben sie die im Koran erzéhlte Legende er-
funden, dass, um die jiidischen Fischer zu Ayla zu verfithren, Gott
es so lenkte, dass die ganze Woche sich keine Fische zeigten als am
Sabbath. Sie liessen sich verleiten, den Tag des Herrn zu entheili-
gen und ihr Netz auszuwerfen und wurden dafiir in Schweine ver-
wandelt.

2
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rer Geheimlehre {iberliefert. Sie glaubten an die Unsterb-
lichkeit der Seele, aber nicht an die Auferstehung ). Die
Grundlage dieser und aller &hnlichen Verbindungen von
Schwirmern ist die, dass sie, mehr auf That als auf Theo-
rie und mehr auf den Sinn als auf das Wort haltend, nicht
nur Gelehrsamkeit, sondern auch Wissen gering schétzten
und durch Ascese den Religionsinstinkt zu entwickeln such-
ten und sich, obwohl sie fritheren Offenbarungen eine ab-
gottische Verehrung erzeigten, mit den religiosen Fanta-
sien ihrer eigenen Minner Gottes begniigten. Philo, wel-
cher Ascese und Moral fiir gleichbedeutend, und Schwér-
merci fiir Philosophie hielt, sagt daher von ihnen: »den Ver-
Standestheil der Philosopie liberlassen sie, weil er zur Er-
Werbung der Tugend unniitz ist, den Wortklaubern und
den Theil, welcher sich mit der Erforschung der Natur be-
schiftigt, den Disputanten; denn sie sind der Ueberzeugung,
dass diese Kenntnifs {iber die menschlichen Féhigkeiten hin-
ausgeht und schitzen sie nur, insofern sie aus den Schopfer
Bezug hat; sie beschrinken sich aus strenge Ausiibung der
Moral, unter der Leitung der von ihren Vitern ererbten
Gesetze, welche der Mensch ohne gottliche Er-
leuchtung nicht begreifen kann.«

Man sieht, dass die Essder, wenn sie auch grossentheils
im Colibat der Ascese lebten, doch nicht ganz mit unsern
Monchen, wenn sie auch eine abgeschlossene Gemeinde
(Philo rechnet sie auf 4000 Mann) bildeten, doch nicht mit
einem arabischen Stamme, und wenn sie auch eigene reli-
giose Ansichten hatten, doch nicht mit einer Kirche oder
Sekte verglichen werden konnen. Sie waren ciiTe Frater-
nitidt, welche, aus dem Judenthum entsprungen, sich durch
ihre Menschenliebe weit iliber die engen Grenzen dessel-
ben ausdehnte und auch auf die Heiden einen wohlthéti-

3) Unter den arabischen Christen entwickelte sich zur Zeit des
Origines eine entgegengesetzte Theorie, ndmlich die Seele sterbe mit
dem Korper, werde aber am Tage der Auferstehung wieder damit
erweckt. Euseb. Hist. Eccl.
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gen Einfluss iiben musste. Statt prachtvoller Stifte in den
schonsten Punkten des Landes und statt reicher Pfriinden
in den fruchtbarsten Gegenden, hatten sie ihren Mittelpunkt
in einer Oase, verbreiteten sich aber von dort aus unter die
Menschen. Im Orient haben sich Leute von iiberspannten
religiosen Gefithlen immer in solche Gesellschaften gesam-
melt und es gibt deren noch. Die Cifies und Derwische
sind die Nachfolger der Essder. Auch haben sich ihnen
immer Betriiger beigesellt, sie geéfft und missbraucht. Tay-
lor, der Herausgeber von Calmet’s Dictionary os the Bible,
sucht zu beweisen, dass Johannes der T&ufer dieser Brii-
derschaft angehorte. Die Richtigkeit dieser Behauptung
werden wir spiter wiirdigen lernen, wenn wir sehen, dass
die Cabier den Johannes als den Griinder ihrer Sekte an-
erkannten.

Das Urchristenthum ist oft mit dem Essdismus in V er-
bindung gebracht worden. Wie die Essder, waren die Stif-
ter und frithesten Bekenner Menschen ohne Bildung und so
voll vom heiligen Geist, wie wenn sie vom neuen Wein be-
rauscht gewesen wiéren. Sie lebten fiir das Jenseits und
rissen die engen Grenzen des Gesetzes nieder. \ iele Gemein-
den strebten nach communistischen Institutionen. Fieischli-
eher Genuss selbst im ehelichen Leben galt manchen fiir
etwas I nheiliges. Es unterschied sich aber von dem Es-
sdismus dadurch, dass es in den Evangelien eine gottli-
che Sanktion und ein geschriebenes Gesetz fand; wihrend
die Essder den Wortsinn des von ihnen anerkannten Ge-
setzes liberwunden hatten. Der Verstand und eventuel auch
die Gelehrsamkeit gewann dadurch ein Terrain und trat
allmdhlig als Gegengewicht gegen die Schwérmereien auf.
Ausserdem enthélt es die Erlosungstheorie, mit der die Lehre
von der Trinitdt zusammenhédngt, und diese ist ein Grauel
fir den reinen Semiten. Das Feuer erlischt, wenn es in
engen Raum eingeschlossen ist. So verstummte auch »der
Geist« als ihm die Dogmatik Grenzen zog — quod non pro-
cedere potest recedit — sagt schon V. Paterculus. Wihrend



22

nun das auf gottliche Sanktion fest gegriindete Christen-
thurn, dialektisch entwickelt, zur Staats- und Weltreligion
wurde, zog sich »der Geist«, der sich nicht durch Wort
oder Schrift binden lisst, in seine frithere Heimath, die Oa-
sen und die Beriihrungspunkte des nomadischen und an-
sissigen Semitismus, zu den Armen — dies ist die Bedeu-
tung von Ebion — zuriick. Der Ebionismus ist ein Pro-
dukt derselben constanten Factoren, aus denen der Essais-
mus entstanden war, und er fand auch in denselben Ge-
genden eine bleibende Heimath.

Ebioniten und Nazarder oder Nazarener scheinen an-
sangs allgemeine Benennungen gewesen zu sein; dieses fiir
alle Cluisten — wie auch jetzt noch Nacira im Arabischen
iberhaupt Christen bedeutet; — ersteres fiir die Anhénger
der Gemeinden von Jerusalem und Pella. Beide wurden
zu Namen mit einander verwandter Sekten. Die Ebioniten
waren Judenchristen und Irendus hat sie zuerst als Ilare-
tiker bezeichnet, ohne Unterscheidung, denn sie lehrten von
Jesu wie Cerinth, hielten das Gesetz, brauchten nur ein
Evangelium, nach Matthaeus, und verwarfen den Apostel
Paulus als einen Abtriinnigen. Sie verwarfen nicht nur die
Lehre von der Menschwerdung Gottes, sondern auch die
Theorie der Erlosung, und sie fanden sich somit auf rein
semitischem Standpunkte. Sie hielten an dem schroffen Mo-
notheismus des Judenthums und des Semitismus liberhaupt
fest, im Gegensatz des pantheistischen und polytheistischen
Standpunktes der heidnischen und Naturreligion. Obwohl
sie Jerusalem als die heilige Stadt verehrten, war wegen
ihrer Anhénglichkeit an das Judenthum doch daselbst nicht
ihres Bleibens und der Saarnen des Ebionismus zog sich
in das Ostjordanland nach Pella zuriick. Von hier breitete
sich die Sekte gegen Siiden aus und fasste in Moabitis,
wo sie die Essder fand., festen Fuss 1). Die welche sich

*) Epiph.10,2 bezeichnet diesen Sitz derEbioniten ndher: In Ko-
habe, einer Ortschaft in der Gegend von Karnaim, und in Arnem und
Astaroth, in der Landschaft Basanitis, d. h. ostlich vom Todten Meer.
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gegen Norden und Westen in das romische Reich bega-
ben, gaben ihren Lehren eine gnostische Richtung.

Es ist eine Schrift aus dem zweiten Jahrhundert, die
Homilien des Clemens, von einem griechisch gebildeten,
sich zum Christenthum hinneigenden gnostischen Ebioniten
vorhanden. Ich theile aus Neander's Analyse derselben
solche Momente mit, welche auf das Entstehen des Islams
Licht werfen, mit dem Bemerken, dass die an der Wiiste
wohnenden Ebioniten gewiss viel semitischer dachten. Die
Grundidee der apologetisch - conciliatorischen Bestrebungen
dieses merkwiirdigen Buches ist die Anerkennung einer
von gottlicher Offenbarung herriihrenden [ !religion, als des
Gemeinsamen im Judenthum und Christenthum. Das super-
naturalistische Element des Judenthums tritt hier mit eigen-
thiimlicher Stdrke hervor. Der Verfasser ist von der Noth-
wendigkeit einer Offenbarung liberzeugt, und diese ihm durch
Erziehung eigen gewordene Ansicht sucht er andern durch
die Widerspriiche menschlicher Systeme zu beweisen. Wir
bediirfen einen Lehrer und nur wer die Wahrheit nicht zu
suchen braucht, wer nicht zweifelt, wer durch einen ihm
inwohnenden hohem Geist, der iiber alles Ungewisse und
iber allen Zweifel erhaben ist, die Wahrheit erkennt, kann
sie andern offenbaren. Der erste Prophet war Adam und
es wire kein anderer nothwendig gewesen, wenn die von
ihm seinen Kindern gemachten Offenbarungen nicht getriibt
worden wéren. »Da aber diese UrOffenbarung, welche durch
das lebendige Wort von Geschlecht zu Geschlecht sortge-
pllanzt werden sollte, durch die Beimischung der von ei-
nein bdsen Prinzipe herriihrenden Triibungen immer von
neuem gefédlscht wurde, so waren neue Offenbarungen zur
Reaction gegen diese Verfdlschungen, zur Wiederherstel-
hing des Inhalts jener urspriinglichen Offenbarung erforder-
lieh, und immer war es jener Urgeist der Menschheit, der
Gottesgeist in Adam, der in mannigfaltigen formen unter
verschiedenen Namen wieder erschien.« Diese Idee tritt im
Koran in weiterer Ausbildung auf; die Offenbarungen riih-
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ren, dem Koran zufolge, nicht von einem Urgeist, sondern
von einem im Himmel aufbewahrten Urtext her. Der \ er-
sasser der Homilien schloss sich jener Partei unter den Ju-
den an, welche den Pentateuch weit iiber alle andern Bii-
eher des alten Testaments setzten. Mohammad macht in
manchen Koranstellen keinen Unterschied zwischen dem
Buch, d. h. himmlischen Urtext, und dem Buch des Moses.
Es wurde dem Moses das Buch gegeben, und zwar auf
Tafeln. Johannes dem Taufer wurde es [geistig” schon
als Kind mitgetheilt (Kor. 19, 13) und auch Jesus rief als
Kind in der Wiege, als er nur durch Wunderkraft reden
konnte: Ich habe das Buch erhalten und bin zum Prophe-
ten ernannt worden (Kor. 19, 30—31). Ohne den Ursprung
oder die Tragweite der Theorie zu kennen, wiederholt hier
Mohammad die ebionitische Lehre, dass Christus aus allen
Propheten gesprochen habe, in der erwihnten Ausbildung.
Der Verfasser der Homilien war ein Gelehrter, wusste, dass
der Pentateuch mehrere Male niedergeschrieben wurde und
glaubte, dass sich Fremdartiges eingeschlichen habe, weil
er von seinem Standpunkt aus unmoglich alles, was darin
steht, als Gottes Wort anerkennen konnte. Auch Moham-
mad kam zu dieser Ueberzeugung, als die Juden den Pen-
tateuch benutzten, ihn zu widerlegen. Aber anfangs war
er sowohl, als die Sekte, aus welcher sein Mentor hervor-
gegangen war, in seeliger Unwissenheit. Die Unbekannt-
schift mit der Thora machte selbe fiir diese ungelehrten
Leute zu dem Buch, zur Abschrift des Urtextes.

Ueber das Prophetenthum sind die Ansichten des gu-
ten Mannes rein theoretisch, und sie stimmen mit denen im
Schisi des Kadhiy lyadh niedergelegten iiberein. Er ver-
langt, dass er in der Besonnenheit des Geistes mit einsa-
eben klaren Worten die Wahrheit verkiindige. Er verwarf
den platonischen Begriff von einem der Mania entsprechen-
den Enthusiasmus, von einem ekstatischen Zustande der Pro-
pheten, wie er in der alexandrinisch-jiidischen Theologie
vorkommt und der Sage von dem ! rsprunge der alexan-
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(Jrinischen Version zu Grunde liegt. Bei dem wahren Pro-
pheten wollte er keinen solchen ekstatischen Zustand gel-
ten lassen, in welchem er, fortgerissen von der Macht eines
hohem ihn beseelenden Geistes, Grosseres, als er selbst
lassen kann, verkiindet. Ein solcher Zustand, meint er, sei
nicht dem Wesen des gottlichen Geistes angemessen, denn
dieser sei ein Geist der Ruhe und Ordnung, sondern er
entspreche dem Wesen des ddmonischen Geistes, welcher
ein Geist der Verwirrung sei. Zustdinde, wje sie in der
heidnischen Mantik und bei heidnischen Orakeln vorkommen,
darf man auf den wahren Propheten nicht {ibertragen. Gott
sagt nun zwar auch im Koran 36, 69 in Bezug auf Moham-
mad: »Wir haben ihn nicht in der Poesie unterrichtet [von
an die Manie grenzender Aufregung ist hier gar nicht die
Rede] und es geziemt sich, dass diese Offenbarung nichts an-
deres sei als eine Ermahnung und ein unverkennbarer (deut-
lieber) Koran.« Allein in der Praxis hat wohl kein Prophet,
ausser reine Betriiger, dieser Forderung entsprochen. In al-
len Féllen, die tvir kennen, waren die Propheten entweder gei-
stig und korperlich kranke Leute, wie Mohammad, oder halb-
mythische Personen. Hitte der ) erfasser die Offenbarungs-
geschichte vorurtheilsfrei studirt, wiirde er zur Ueberzeu-
gung gekommen sein, dass in allen Offerbarungen das Gott-
liche Fleisch annimmt und manchesmal (wie zum Beispiel im
Islam) recht menschlich wird, und er héatte nicht zur An-
ndhme, dass die Offenbarungsurkunden verfélscht sind, seine
Zuflucht zu nehmen brauchen. Die Ansicht von der Ver-
mischung des I rspriinglichen mit fremdartigen Elementen
in den Offenbarungsurkunden, sagt Neander, hing mit einer
merkwiirdigen Idee liber den Entwicklungsprocefs des re-
ligiosen Glaubens und dem Gesetz, welchem Gottes Offen-
barungen an die Menschheit folgen, zusammen. Jene Mi-
schung sollte ndmlich dazu dienen, den gottverwandten Sinn
in den Menschen zu erproben. Das Gottesbewufstsein, die
Liebe zu Gott sollten so méachtig im Menschen sein, alle jene
damit streitenden Ausspriiche, die den Offenbarungsurkunden
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beigemischt worden, als unédcht zurlickzuweisen. Von der
Gesinnung sollte hier demnach das Kriterium ausgehen, auf
die Bewdhrung der Gesinnung, in welcher der dchte Glaube
wurzelte, sollte alles ankommen. Die heilige Schrift ver-
leitet den Menschen nicht zum Irrthum, sondern sie ldsst
nur die verborgene Gesinnung eines Jeden ans Licht
treten, so findet Jeder in der heiligen Schrift einen 801-
eben Gott, wie er ihn haben will. Auch Mohammad be-
ruft sich in meinen frithen Offenbarungen fast in jeder In-
spiratio» auf das Gottesbewusstsein seiner Zuhorer. Diese
Idee, etwas anders ausgefasst, scheint sich also in Arabien
bis zu seiner Zeit erhalten zu haben. Man sieht leicht,
wie nahe es fiir begeisterte Lehrer lag, denen ihr eige-
nes Gottesbewusstsein als das hochste Tribunal galt, ihre
eigenen Ueberzeugungen als Inspirationen anzusehen und,
weil sie an eine Urreligion glaubten, welche dem Adam
geoffenbart und von ihm zuerst gelehrt und dann nicht
durch schriftliche sondern miindliche, ja geistige Mitthei-
hing iiberliefert wurde, diese ihre eigenen Inspirationen fiir
identisch mit der Lehre der Patriarchen auszugeben. So
entstand die pseudepigraphische, den Patriarchen unterge-
schobene Literatur, von welcher wir sprechen werden. Um
zu zeigen, wie solche Biicher mit gutem Gewissen ge-
schrieben werden konnten, schalte ich noch eine Stelle aus
Nea“der ein: »So sehr in den Clementinen der Begriff der
dusserlichen Offenbarung, des Ansehens eines wahren Pro-
pheten hervorgehoben wird, so sehr verwahrt sich der Ver-
fasser dieser Schrift doch auch, wie aus dem Gesagten er-
hellt, gegen die einseitige Verdusserlichung des supernatu-
ralistischen Standpunktes. Die von Adam herriihrende all-
gemeine Offenbarung wird — wie wir sehen — zugleich
eine innerliche in dem Gewissen. Alle neue Offenbarung,
durch welche das durch jene urspriinglich Gegebene in
seiner Reinheit wirken soll, ist auf die* innere Empfang-
lichkeit, das innere Gottes- und Wahrheitsbewusstsein be-
rechnet. Der Fromme darf nicht erlauben von welcher
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Auktoritdt es auch herfithren moge, was mit Gott (der all-
gemeinen Gottesidee), der Schopfung Gottes im Wider-
Spruche steht. Die gottverwandte Natur ist die Stitte, in
welcher die innere Gottesoffenbarung zu Stande kommt.
In der dem Innern der Menschen von Gott eingepflanzten
Erkenntniss ist alle andere enthalten, die Offenbarung des
gottlichen Geistes bringt dies nur zum Bewusstsein. Diese
von Innen heraus erfolgende Gottesoffenbarung ist etwas Ho-
heres und Zuversichtlicheres, als alle Offenbarung durch Vi-
sionen und Trdume, welche dem Menschen immer etwas
Aecufserliches bleibt und eine Entfremdung des Menschen
von Gott, der in einem so #usserlichen Verhidltnise zu ihm
steht, voraussetzt.«

Wie bereits gesagt, in dem letzten Punkte mochten
die ungelehrten Glaubensgenossen des Verfassers, welche
im Lande der Propheten und Seher lebten, nicht iiberein-
stimmen, und wie unsere Somnambiile den Selbstbetrug
so weit zu treiben vermdgen, dass sie iliber alles mogliche
Aufschluls geben konnen, mochte auch einer das Buch,
wie es dem Abraham oder Henoch mitgetheilt worden war,
Verbatim herzusagen im Stande sein.

Auch Mohammad sagte von verschiedenen Gléubigen,
dais der Geist Gottes aus ihnen gesprochen habe. Er that
aber so nicht in folge einer Tradition, sondern um sich
zu entschuldigen, wenn er sich von ihnen bestimmen liess.

Diesen dem Neander entnommenen Nachrichten iiber
die Clementinen oder Homilien muss ich noch einiges aus
Hase beifligen, weil es beweist, dass sich darin auch par-
sische Elemente befanden. »lhre Gotteslehre ist streng
monotheistisch, aber alles Gewordene entwickelt sich
durch Gegensédtze, die doch nicht unbedingt sind und
sich im irdischen Dasein als Weibliches und Mainnliches
verhalten. Das Urwesen hat unter zwei aus ihm her-
vorgegangenen Prinzipien die Welt vertheilt, so dass Satan
die Gegenwart, Christus die jenseitige Zukunft erhielt.«
Wir haben hier Ahriitian und Ormuzd unter anderen Na-
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men. Um die Gleichheit der Ideen vollends verstindlich zu
machen, ist es nothig zu erwdhnen, dass Christus und Je-
sus nicht dieselben Personlichkeiten sind. Jesus war ein
frommer Mensch, Christus der grosste und méchtigste der
Erzengel, der Demiurg der ganzen Schopfung, welcher
in Taubengestalt bei der Taufe im Jordan aus Jesus her-
abgestiegen und sich mit ihm vereinigt hat [). Dies ist
eins der gnostischen Elemente, welche sich darin befinden
und fiir uns ohne Interesse sind, denn in der Ausbildung,
in welcher der Ebionismus dem Mohammad bekannt wurde,
befindet sich keine Spur davon. Das gnostische Element
verdankt der Ebionismus wohl griechischen Einfliissen und
wahrscheinlich ist es nie in die Wiiste Arabiens einge-
drungen. liier herrschte das ascetische Element vor, wie
im Essdismus. Der Mensch soll sich in seinem Unterhalt
aus das Notdiirftigste beschrinken, des Weines sich ent-
halten, nichts essen, was durch Geschlechtsmischung ent-
standen, denn diese galt fiir etwas Unreines; sie empfahlen
jedoch die Ehe, dabei aber auch geistliche Armuth und
Bettelei 2).

Origines und Eusebius unterscheiden zweierlei Ebio-
niten, wovon die einen Christum fiir den Sohn der Maria
und des Joseph achteten, die andern fiir geboren von der
Jungfrau durch den heiligen Geist bis zur Anerkennung sei-
nes {berirdischen, doch nicht gottlichen Wesens. Erst
Hieronymus hat der einen Partei, bei der vorzugsweise die
hohere Ansicht von Christo zu finden sei, und die mildere
in Bezug auf die Heidenchristen, den Namen der Naza-
rder angeeignet, die er in schoner Bruderliebe verbun-
den fand 3).

Aus dieser christlichen Partei waren die Nacara
(Christen), mit welchen Mohammad zuerst in Beriihrung

") Epiphanias, Haer. 10, 16.
a) Epiph. Haer. 10, 17.
3) Hase, Kirchengesch. 8. 85.
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kam, hervorgegangen, und ihre Lehre liber Christum fin-
den wir im Koran vertheidiget gegen die orthodoxeren
Christen, welche ihn spiter bestlirmten. Der andern Sekte
von Ebioniten, welche Christum als den Sohn des Joseph
ansahen, gebe ich zur Unterscheidung einen willkiirlichen
Namen und heisse sie die jiidische, in der Voraussetzung,
dass jene sich zur Unterscheidung von diesen die Denen-
nung Nazarder, Christen, beilegten.

Die Christuslehre der Ebioniten wird ausfiihrlicher von
Epiphanius, Liaer. 10, 3, beschrieben. Einige, sagt er, hal-
ten den Adam fiir Christus. Andere sagen, dass Christus
vom Himmel sei, dass er vor allen andern Wesen erschas-
fen wurde, dass er ein Geist und iiber die Engel erhaben
sei und alles beherrsche und Christus genannt werde. Ob-
wohl er ewig dort oben wohne, steige er doch so oft es
ihm gefillt hernieder. So kam er in den Adam und erschien
korperlich den Patriarchen, so kam er zum Abraham, Isaac
und Jacob. In den Kd&rper des Adam gehiillt, kam er nun
auch in neuester Zeit, erschien als Mensch, wurde gekreu-
ziget, stand vom Tode auf und stieg zum Himmel empor.
Anderemale, wenn es ihnen passt, sagen sie: »Nein, der
heilige Geist hat sich in den Adam ergossen, welcher iden-
tisch ist mit Christus, und er hat auch den Korper des so-
genannten Jesus angezogen«.

Sie beobachteten die Beschneidung als eine Satzung der
Patriarchen und hatten Presbyter und Synagogenvorsteher;
da sie ndmlich nur dem Namen nach Christen sind, haben sie
keine Kirchen, sondern Synagogen 1). Das Wort fiir Kirche
ist im Arabischen kanysa, welches aus dem Griechischen
abgeleitet istl), und das fiir Svnagoge garni 3). Dieser

") Epiph. 10, 18.

2) Die in Cana von den Abessyniern gebaute Kirche wurde
Kalys genannt. By'a bedeutet Kirche und Synagoge. Wie Kanysa
in Syrien, so wird von den Christen von Maradyn jetzt By'a fiir
Kirche gebraucht.

3) Die Synagoge in Damascus wird heutiges Tages noch garni
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Ausdruck hat sich auch im Islam erhalten fiir muslimische
Bethduser, welche wir Pfarrkirchen heissen wiirden, in Sv-
rien aber fiir jedes Offentliche Bethaus.

Um das Jahr 400 nach Christo sagt Epiphanius, Haer.
10,18, iiljer die geographische Verbreitung des Ebionismus:
»Obschon er sich in Kleinasien und Rom verbreitet hat,
so hat dieses Unkraut doch besonders in Nabathaca, Pa-
neas, dann auch in Moabitis und Cochabi, einer Stadt in
Basanitis, jenseits Adrai, und auch auf der Insel Cypem
seine Wurzeln.«

Ich kehre nun zu den Essdern zuriick. . Es scheint,
dass sich unter ihnen eine Sekte gebildet habe, welche, statt
sich gegen den Tempel von Jerusalem, gegen die aufge-
hende Sonne im Gebete wendete, und daher Sampsider ’)
geheissen wurde, von Schams Sonne. Unter der Regie-
rung des Trajan (A. D. 98—117) schloss sich ihnen ein
Prophet, welche!- der Religion und dem I rsprunge nach
ein Jude war, an und verdffentlichte eine geschriebene Os-

alaswad, d. h. die schwarze garni* oder Moschee geheissen. Ich glaube
aber nicht, dass irgend wo eine Kirche garni geheissen vyird.

") Epiphanius widmet ihnen ein eigenes Kapitel (Haer. 33).
Ich wiederhole hier das AVes’ntliche, was er von ihnen sagt: Die
Sekte der Sampsder ist eine Haeresie in einer Gegend, welche Pe-
raca genannt wird. Sie werden [jetzt] auch Elkesder geheissen und
wohnen jenseits des Todten Meeres in Moabitis am Arnon-Fluss
und in den Gegenden von Ituraea und Nabattis. Sie halten den
Flxai fir den Griinder ihrer Sekte, und erkennen einen Gott an,
den sie durch Waschungen verehren. Fast in allen Dingen stimmen
sie den Juden bei. Einige von ihnen enthalten sich der Fleischspei-
sen. Fir die Nachkommen des Elxai sind sie zu sterben bereit. Sie
verwerfen die Propheten und Apostel, erzeigen aber dem Wasser,
als der Quelle des Lebens, die grosste, ich mochte fast sagen, gott-
liche Verehrung. Sie halten dafiir, dass Christus ein Geschopf sei
und zu wiederholten Malen erscheine. Zuerst habe er sich den Kor-
per des Adam erschaffen und wenn es ihm zweckmissig erscheine,
so ziehe er ihn wieder an. Der heilige Geist ist seine Schwester,
und Christus sowohl als der heilige Geist jst 96 Meilen hoch und
24 Meilen breit.
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fenbarung. Epiphanius sagt uns davon, er erkldre darin, dass
man beim Salz, dem Wasser, der Erde, dem Brod, dem Hirn-
mel, dem Aether und dem Winde, indem er diese Dinge sei-
nen Anhédngern gewissermassen zur Verehrung bestimmt,
schworen soll. Bisweilen flihrte er folgende sieben Zeugen
aus: den Himmel, das Wasser, den Geist, die heiligen En-
gel der Anbetung, das Oel, das Salz und die Erde. Moham-
mad schwort bei den meisten dieser Gegenstidnde: bei dem
Himmel mit Burgen (den Zeichen des Zodiac, Kor. 85,1), bei
den wassertragenden Wolken und Winden (Kor. 77, 1—3),
bei den anbetenden Engeln (Kor. 37, 1—3), bei der Olive
und Feige (Kor. 95, 1). Ausserdem finden wir noch viele
andere Schwiire im Koran, so dass sich diese Lehre aus-
gebildet hat oder von den Arabern entlehnt worden war.
Das Zweite ist wahrscheinlicher. Auch die Romer schwo-
ren per coelum, per terram, per tertia numina, und bei den
Juden waren dhnliche Schwiire gebrduchlich (Matth. 9).
Die Semiten sprechen selten zehn Sitze ohne Schwur und
ganz besonders Arabien ist das Land der Schwiire und
frommer Ejaculationem Es gehort zur Sprache.

Dieser jiidische Prophet eiferte gegen das Coelibat,
drang auf frilhe Verheirathung und verbesserte somit den
Essdismus im Sinne des Korans, wo es heisst: »Keine
Coeclibatgeliibde im Islam« 1). Er war gegen den Unfug
der Martyromanie und erlaubte, um das Leben zu retten,
die Anbetung der Gotzen und bestitigte diese Lehre durch
das Beispiel des Phineas, welcher in der babylonischen Ge-
fangenschast zu Susa unter Darius, um dem Tode zu ent-
gehen, der Diana geopfert hatte. FEr erlaubte seinen An-
bangern nicht, sich im Gebete nach dem Sonnenaufgang
zu wenden, sondern machte Jerusalem zur Kibla, wie auch
wihrend der ersten zwolf Jahre seines Amtes Moham-
mad that.

%) Kor. 57, 27.
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Von Christus sagt er, dass er irgend eine Kraft sei '),
gibt aber zugleich seine Grosse an: er ist 96 Meilen hoch
und 24 Meilen breit. Auch seine Fiisse werden aus diese
Weise beschrieben. Er erkennt auch das Dasein des hei-
ligen Geistes an. Er ist weiblichen Geschlechts, so gross
wie Christus und seine Schwester; er steht wie ein Bild
iiber einer Wolke und zwischen zwei Bergen. Bei den
christlichen Lehrern des Mohammad ist Christus unter dem
Namen Rahman zum Gott geworden, der heilige Geist aber
ist im Koran anfangs eine monstrose Personlichkeit und
wird dann zur Kraft. Der Widerspruch in der Lehre des
Elxai, Christum eine blosse Kraft zu heissen und dann seine
Gestalt zu beschreiben, deutet aus eine esoterische und eine
exoterische Lehre hin. Er heisst Christum den grossen Ko-
nig 2). Aus einer andern Stelle des Epiphanius lernen wir,
dass Christus das erste und vollkommenste der Geschopfe
ist und iiber die Engel und alles Erschaffene regiert. Epi-
phanius, welcher das Buch des Elxai vor sich hatte, theilt
uns folgende Stelle mit: »0 Sohne, geht nicht zur Gestalt
des Feuers, denn ihr irrt und es selbst ist ein Irrthum;
denn wenn es dir nahe erscheint, ist es doch ferne, Ili-
tet euch also euch seiner Gestalt zu ndhern. Aber ndhert
euch dem Plétschern des Wassers.« Die Stelle ist interes-
saut, weil er seine Lehre an seine Sohne (d. h. Schiiler)
richtet, wie Lokman in den Worten, welche im Koran von
ihm angefiihrt sind. Elxai hat aus dem Hebréischen eine
Gebetformel {iibersetzt und seinen Anhingern aufgetragen,
sie, ohne sich um den Sinn zu kiimmern, zu beten. Sie
lautet:

Afaq Avid Moiff Noyile Aaoowu
Avn

AaatJiu Nowyile Mwiff Avid Afoo
Xelou

¥ Aaypoeper Xpiortov rira eivor ovvouur.
’) In den Recognitionen wird diese Bedeutung weitldufig er-
Kklart.
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und bedeutet: »lch zeuge fiir euch am Tage des grossen
Gerichtstages; ich zeuge fiir -euch am Tage des grossen
Gerichtstages. Heill« ).

Es scheint, dass Elxai nicht Stifter einer neuen Sekte,
sondern ein Reformator war, und desswegen wurde er von
mehreren unter sich verwandten, aber dennoch verschie-
denen Sekten anerkannt. Wiére er ein strenger Dogmati-
ker gewesen, so -wire dies unmoglich. Epiphanius sagt:
»Elxai hat sich mit den Ebioniten, welche bald nach Chri-
stus austraten, und mit den spédtern Nazardern verbunden;
und vier Sekten erkennen ihn an und lassen sich durch
seine Irrthiimer verleiten, ndmlich die Ebioniten, die spa-
tern Nazarder, die Ossditen, welche sich sowohl vor ihm
als mit ihm erhoben haben, und die Nazarder, deren Hae-
resie wir soeben beschrieben haben. Dies ist eine der sie-
bei! Sekten, welche bis zur Zeit des Erlésers und nach
ithm bis zur Zerstorung des Tempels durch Titus zu Je-
rusalem zu Hause waren. Nach der Zerstorung der Stadt
erhielt sie sich neben den andern. Die sieben Sekten hei-
fsen: Sadducider, Schristgelehrte, Pharisder, Hemerobap-
tistae, Nazarder, Ossener und Herodianer.«

") Ignaz Stern und Dr A. Levy (Zeitschr. d. D. M. Ges. B. 12,
S.712) haben gezeigt, dass die erste Zeile riickwirts, also nva piooad
eliywv k. t. 2. gelesen werden muss. In der dritten Zeile fingt man
mit dem mersten Wort an und liest es riickwirts, dann geht man zum
zweiten u. 8. w. Ena gehort zur ersten und dritten Zeile. Nur 86-
lam wird gelesen wie es steht. Die Sprache ist Chalddisch. Epi-
phanius hat die Worte nicht verstanden, weil er sie falsch gelesen
hat. Abar heisst iibergehen, iiberschreiten, und so hat er es auch
aufgefasst. Die iibrigen Worte iibersetzt er wie folgt: Anid romei-
vowaoig, nach ihm ist Avid also ein aus Y humilis durch N gebilde-
tes Abstractum; Moib ex mdrepwv pov, also a-»; Nochile kato-
xpioig, also KIS»'i probrosis verbis lacessens; Daasim xarazdariuo.
ovtov, also S&cod; Ane morog; also *Lx lassitudo. Es versteht sich,
dass der fromme Kirchenvater keinen Sinn herausfinden konnte. Man
sieht iibrigens, dass er das Buch des Elxai in griechischer Ue-
bersetzung vor sich hatte, denn sonst wire ein solcher Fehler un-
moglich gewesen.

3



34

Dieser Kirchenvater unterscheidet drei Sekten von Na-
zardern. Die Nazyrder 71 (JJAJ der Gelobte), d. h. die
dem Jehova geweihten Juden. Die spitem Nazarder (Na-
zarener, so genannt von Nazareth), d. h. die oben erwéhn-
ten Nacara oder Judenchristen, welche schon friih eine
Sekte bildeten. Sie hatten den ganzen Canon des alten
Testamentes, wussten gut Hebrdisch und hatten in hebréi-
scher Sprache den vollstindigen Text des Evangeliums des
Matthaeus. Sie leugneten die Gottheit Christi, gaben aber
seine {ibernatiirliche Empfingnifs zu. Dieses ist bei ihm
die neunte Haeresis. Endlich die Nazarder (Nagara) sei-
ner Zeit, welche mit der christlichen Abtheilung der Ebio-
niten zusammenfallen. Diese fertigt er als die fiinfte Hae-
resis ab. Er scheint hier Altes und Neues zu mischen.
Ich theile jedoch den Inhalt seiner Worte mit. »Die Naza-
rder sind, wie wir erfahren haben, dem Urspriinge nach
Juden und ihre urspriinglichen Wohnsitze waren das Ga-
laatis, Basanitis und iiberhaupt die Gegend 0Ostlich vom Jor-
dan. Da sie jiidischen Ursprungs sind, haben sie die mei-
sten Dogmen der Juden beibehalten — die Beschneidung,
Sabbathseier und Festtage. Sie verwerfen aber die ) or-
herbestimmungslehre und die Astronomie (und unterschei-
den sich insofern von den Pharisdern). Die im Pentateuch
genannten Patriarchen, namlich den Adam, Seth, Enoch,
Methusalem, Noah, Abraham, Isaac, Jacob, Levi, Aaron
und Jesus, den Sohn des Nave, erkennen sie an, verwer-
fen jedoch den Pentateuch. Sie geben zu, dass dem Mo-
ses, welchen sie als Propheten verehren, das Gesetz mitge-
theilt worden, behaupten aber, die als solches anerkannte
Urkunde sei nicht dcht, sondern eine Erfindung. Sie ver-
démmen blutige Opfer und enthalten sich des Genusses
des Fleisches der Thiere. Sie zeigen noch heutigen Tages
auf den kurdischen Gebirgen die Ueberbleibsel der Arche
Noah s.«  Auf diese Ueberbleibsel der Arche spielt auch
Mohammad im Koran an.

Der Name des Propheten war Elxai, welches die ver-



35

hiillte Kraft bedeutet und also von hayl und kesd abgelei-
tet ist. [ nter Kraft bat er Christum in dem soeben er-
wihnten Sinn der Ebioniten verstanden 1). Zur Zeit des
Epiphanius waren noch zwei Frauen von der Nachkommen-
schéft des Elxai vorhanden, denen fast gottliche Verehrung
gezollt wurde. Die eine, Marthus, starb, als der Kirchen-
vater mit seinem Werke beschéftigt war, die andere, Mar-
thana 2), war noch am Leben. Weil der Name des Elxai
eine Bedeutung hat, und es auch eine Sekte von Elkesai-
ten gab, hat man ihn fiir eine mythische Person angese-
hen. Aber die Angaben iiber ihn sind so bestimmt, dass,
selbst wenn es bewiesen werden kann, dass die Benennung
Elkesaiten vor ihm bestand, ich doch nicht beistimmen
wiirde 3). W ahrscheinlich sind die Elkesaiten nur solche
seiner Verehrer, welche ihn fiir einen Propheten hielten,
wihrend ihn die iibrigen als einen gotterleuchteten Weisen
ansahen. Obwohl die Lehre des Elxai, in der Gestalt wie
sie Mohammad empfing, durch Ausscheidung aller gnosti-
sehen Ideen und Ausbildung zum einfachen Deismus grosse
\ erdnderungen erlitten hat und sich in eine christliche
und jiidische (wie wir bereits im Ebionismus bemerkt ha-
ben) als ziemlich schroffe Gegensitze gespalten hatte, so
kommt es mir doch unwahrscheinlich vor, dass sein Name
ganz verschollen gewesen und Mohammad von ihm gar
nichts gehort haben soll. Wie bereits angedeutet, glaube
ich, dass der im Koran erwihnte Lokmén identisch mit El-
xai sei — jenes war sein Name, dieses sein Titel.

’) Sein Name will also ausdriicken, dass Christus ihm inne-
wohne.

2) Ich denke Mart 8L.» bedeutet Frau; die Namen sind also:
Mart Us — Auxilium, und Ana NM (i. e. Anna) — gratia,
favor.

3) Eusebius, Hist. Eccl. VI, 38 sagt, dass die Haeresis" der Hel-
kesaiten zur Zeit des Origines (f253) bliihte und damals ein Mann
auftrat, welcher sie zu vertheidigen unternahm, dass sie aber simul
nata simulque exstincta est.

3
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Eixai hatte cinen Bruder Namens Jexeus, welcher
ebenfalls ein Buch hinterliess, und es stand in hohem An-
sehen. T eberhaupt waren diese juden-christlichen Sekten
ein rithriges Volk. Zu Anfang des dritten Jahrhunderts
brachte ein gigantischer Engel einen Erlass vom Hirn-
mel, in welchem die Beschneidung befohlen und durch Wie-
dertaufe Vergebung der unnatiirlichsten Siinden verheissen
wurde. Sie sandten ihn nach Rom. Aber das Presbyte-
rium verwarf ihn. Die Schrift war jedoch so heilig, dass,
wer sie las oder anhorte, ohne Weiteres ) erzeihung aller
seiner Siinden. erlangte. Wir werden sehen, dass sie sich
sehr bald an diese Idee, dass Schriften vom Himmel ge-
sandt werden, gewohnten und sie ausbildeten.

Epiphanius stellt in der Aufzdhlung der jiidischen Sek-
ten den Pharisdern, von welchen er sagt, dass sie an die
Auferstehung, die Engel und einen Geist glauben, die He-
merobaptistac oder sich téglich Tausenden am ndchsten und
sagt, dass sie dieselben Grundsdtze haben wie die Schrift-
gelehrten und Phariséer, dass sie jedoch mit den Saddu-
cdern die Auferstehung in Abrede stellen. Sie zeichnen
sich jedoch dadurch aus, dass sie sich Sommer und Win-
ter tiglich waschen; denn, sagen sie, der Mensch konne
nicht leben, wenn er sich nicht téglich taufe und von al-
len Siinden reinige. Das Wasser war fast in allen alten
Religionen heilig und Ablutionen waren vorgeschrieben.
Schon Johannes betrachtete die Taufe als Initiations-Cere-
monie und eine Art Sakrament, wodurch die Siinden aus-
geloscht werden. Dem Epiphanius zufolge hatten die He-
merobaptistae eine dhnliche Ansicht von den tdglichen Ab-
iutionen. Bei den Essdern waren ebenfalls Waschungen
vorgeschrieben. Die Ebioniten wuschen sich téglich und
sie hatten auch die Initiationstause 1). Ausserdem sagt Epi-
phanius, Haer. 10, 2, von dem vermeintlichen Stifter der
Sekte: Et hoc adjecit, ut — — — diebus singulis quo-

1) Epiph. Haer. 10, 16.
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lies mulierem attigisset, ab ejusque complexu surgeret, aqua
sese prolueret — — — saepe etiam cum ipsis vestimen-
tis regreditur ad immersionem. Dieses Gesetz besteht noch
im Islam. Urspriinglich musste sich auch jeder Moslim vva-
sehen (taufen), wenn er das Glaubensbekenntnifs ablegte.
Mit den Kleidern im Wasser unterzutauchen, ist nicht mehr
Sitte, aber Mohammad wusch auch seine Kleider, als er
sich zuerst vom Heidenthum lossagte (Kor. 74, 4 und Ibn
Ishak S. 253). Im Islam hat das Waschen aber keine
sacramentalische Bedeutung mebhr.

Wenn die Hemerobaptisten als eine eigene Sekte dar-
gestellt werden, so, glaube ich, haben wir darunter die Ur-
ansdnge der Cabier zu verstehen; denn dieses Wort, wie
schon Michaelisl) bemerkt, bedeutet die sich Waschenden.
Im Koran und in der moslimischen Tradition werden ausser
den Heiden nur vier Religionen erwéhnt: die Juden, Christen,
Cabier und Magier. Die Letztem beschéftigen uns nicht
weiter. Die Céabier werden zweimal im Koran genannt,
einmal trifft sie dieselbe Anerkennung, ein ander Mal der-
selbe Tadel wie die Christen und Juden. Der Céabismus ist
also der dritte Zweig der | rréligion. Die arabischen Phi-
iologen, welchen die chalddische Bedeutung dieses Namens
unbekannt war, haben eine Wurzel daraus gebildet, wel-
eher sie die Bedeutung von sektiren, abtriinnig werden ge-
ben. Da die genannten Sekten simmtlich viel auf Ablu-
tionen hielten, so wurden sie nach dieser sinnlich wahr-
nehmbaren Eigenthiimlichkeit alle mit dieser Benennung be-
zeichnet, welcher im Verlaufe der Zeit, wegen ihrer Ge-
trenntheit von den zwei herrschenden Religionen, dem Chri-
stenthum und Judenthum, der Begriff von Ketzerei ausge-
driickt wurde, wihrend der urspriingliche Sinn des Wor-
tes verloren ging. Allem Anscheine nach wurde urspriing-
lich nur eine bestimmte Sekte Cabier geheissen und der

4) Syr. Gramm. 8. 17. Auch er identificirt sie mit den He-
merobaptisten.  Der Verfasser des Fihrist, bei Chwolsohn, gibt
es mit Moghtasila, d. h. ”die sich Waschenden“ wieder. z
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Name erst spiter auf andere ausgedehnt, wodurch er un-
gefidhr dieselbe Bedeutung erhielt wie Dissenters in Eng-
land. Chwolsohn zeigt, dass nach Mohammad auch die Ue-
berbleibsel der alten Chaldder diese Benennung adoptir-
ten. Der Islam hat diese Sekten entweder absorbirt oder
vertilgt, nur in den Simpfen oberhalb Bagra und in den
Bergen bei Ladakia in Syrien fanden sie eine Zufluchtstitte
und sind sie noch vorhanden. Die erstem werden auch
Mendaiten d. h. Schiiler [des Johannes des Téufers], und
die letztem bis auf den heutigen Tag Nazarder geheissen.
Chwolsohn entdeckte in einer moslimischen Quelle, dass die
erstem einen Propheten, Namens el-Hasayh, anerkennen.
Er identisicirt ihn mit Elxai und behauptet, dass er aus Per-
sien gebiirtig gewesen sei. Dass der Cabismus der Men-
daiten aus dem Aberglauben der Perser und in der That
aller Volker zusammengesetzt sei, gebe ich gern zu, aber
den persischen Ursprung des Elxai mochte ich auf Grund
einer so spiten und unkritischen Quelle und solcher Com-
binationen gegen Epiphanius nicht behaupten; besonders
da der Cabismus, selbst wie er im Koran erscheint, voll
von jidischen Nationalvomrtheilen ist, welche ein Perser
wohl nicht gelehrt hitte.

Diese beiden Sekten sind in den tiefsten Aberglauben
versunken. Die Nazarder in Syrien haben eine Unzahl
von Engeln, Planeten- und Erdgeistern, ein Erbe des chal-
ddischen Ileidenthums. Viele von den siidostlichen Ca-
biern beteten schon in alten Zeiten die Engel an ). Mo-
hammad liess sich verleiten, diese urspriinglich arabische
Abgotterei zu bestdtigen, nahm jedoch die betreffende Os-
fenbarung bald wieder zuriick. Aber das Gebot, um Son-
nenaufgang und Untergang und um Mittag zu beten, wel-
ches er ebenfalls von ihnen entlehnte, hat er beibehalten
und spiter noch zwei Gebete hinzugefiigt. Der moslimi-
sehen Tradition zufolge hat schon der Jude (Essder?) Ibn

*) Nur alnibrds 8. 411.
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Tayyahan, der einige Zeit vor Mohammad starb, die fiinf
tdglichen Gebete beobachtet.

Um den Ursprung und die Lebensfdhigkeit aller ¢abi-
scheu und ebionischen Sekten zu verstehen, miissen wir
einen Blick auf die geographische \ ertheilung und das Ver-
héltnifs ihrer Ileimath zu den benachbarten Léndern wer-
fen. Die Kirchenviter versetzen sie in die dussersten Ge-
genden Syriens gegen die Wiiste zu und in jene Oasen,
deren Namen sie kannten. In der Ortsbestimmung jeder
Sekte kommen dieselben Namen vor und die Landschaften,
welche genannt werden, konnten zusammengenommen nicht
zwanzig Tausend Einwohner zdhlen. Diese zwanzig Tau-
send Menschen aber waren nicht nur in mehrere verwandte
cabische Sekten getheilt, sondern bekannten sich, zum Theil
wenigstens, zum Christenthum oder Judenthum. Es ist kein
Zweifel, dass die Kirchenviter die ganze Ausdehnung der-
selben in der arabischen Halbinsel und dem Euphrat ent-
lang nicht kannten. Aber {iberall waren sie ziemlich ver-
einzelt. Numerisch muss also jede der ¢abischen Sekten
ganz unbedeutend gewesen sein. Wenn wir dazu die strenge
Ascese und die Geistigkeit der Lehre, wie sie in den cle-
mentinischen Homilien vorgetragen wird, in Betracht zie-
heu, so kommen wir zum Schluss, dass, was Plinius von

den Essdern seiner Zeit sagt — dass sie sich nicht durch
geschlechtliche Fortpflanzung, sondern durch die Aufnahme
Gleichgesinnter vermehren — auch auf die spdtern Zeiten

anwendbar sei. Das orthodoxe Christenthum unmittel-
bar vor Mohammad zeichnete sich weder durch Schwung
noch Liberalitit aus; der Begriff, den die Araber davon
hatten, spiegelt sich in der Benennung, die sie ihm beileg-
ten, ab. Sie heissen die orthodoxe Sekte »die kaiserliche
(maliky)« 1). Juden und auch Christen, welche den Be-

I) Nach Gibbon kommt das Wort maliky erst im zehnten Jahr-
hundert vor. Ich glaube, es ist dlter; jedenfalls ist es ein Ausdruck
des Hasses der Monophysiten gegen die Staatskirche, und dieser
Hass war zu Ende des sechsten Jahrhunderts wenigstens eben so
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Schliissen der Concilien nicht unbedingt beipflichteten, hat-
ten von der Regierung nicht viel Gunst zu erwarten. Fir
die Semiten, welche unter griechischer Herrschaft lebten
und allenfalls das Symbolum St. Athanasii nicht begreifen
konnten, waren die unnahbaren Siimpfe und die Oasen in
der Wiiste, welche die Nabathder bewohnten, was fiir unzu-
friedeue Deutsche Amerika ist. Die nach der Zerstdrung des
Tempels aus Paldstina vertriebenen Juden und Judenchristen
waren der erste Zuwachs zu den Niederlassungen ihrer esséi-
sehen Briider. Nachdem das Christenthum zur Staatsreligion
geworden war, mochten manche Anhédnger der Religion des
Lichts und der Wahrheit folgen, und endlich schlossen sich
ihnen auch nachdenkende Menschen von den Heiden der
arabischen Stimme an. Und so entstanden denn im Lande
der Nabathder, das heisst unter der amphibischen Bevol-
kerung, welche das Mittel hielt zwischen den Wiiste- und
Stddtebewohnern, eine Anzahl von monotheistischen Sekten
und Briiderschaften, welche sich durch das Mehr oder We-
niger unterschieden, was sie vom Judenthum und Christen-
thum beibehielten, und spéter alle Cabier genannt wurden.

Begreiflicher Weise sind die Nachrichten der Kirchen-
viter iiber diese Sekten sehr mangelhaft und da sie von
jeder ungefihr dasselbe sagen, wird es uns schwer zwi-
sehen ihnen Unterschiede zu machen. Um zwischen ihnen
zu unterscheiden, miissen wir die Biicher und Propheten,
welche sie anerkannten, ins Auge fassen. Die nach Pella
gefliichteten Judenchristen hatten fast alle Biicher des al-
ten Bundes und einen vollstindigen hebrdischen Text des
Evangeliums des Matthaeus. Die spéteren Nazarder (Haer. 5)
verwarfen sogar den Pentateuch als unécht, erkannten aber
den Moses und Christum als Propheten der Wahrheit
und ausserdem die Patriarchen vor Moses, nidmlich Adam,

stark als im zehnten, und der Sache nach liegt nicht viel daran,

ob sie schon damals ihren Gefiihlen durch diesen oder durch andere
Ausdriicke Luft machten.
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Seth, Enoch, Methusalem, Noah, Abraham, Isaac, Jacob,
Levi, Aaron und Jesus, den Sohn des Nave, als Propheten
der Intelligenz an. Die Essder verloren, wie es scheint,
in ihrer Abgeschiedenheit die Kenntniss der Bibel, und so
kam es, dass einige von ihnen zu Sampséern wurden, d. h.
gegen den Aufgang der Sonne beteten. Als ELxai aufstand,
scheinen sie sich mit seiner Offenbarung, welche wohl nichts
anderes war, als eine Darlegung des von den meisten An-
genommenen, begniigt zu haben. Die [christlichen] Ebio-
niten verwarfen die Bagiographen, hatten aber einen ver-
stimmelten und verfilschten Text des Evangeliums des
Matthaeus, welcher aus dem Griechischen ins Hebréiische
iibersetzt war, und apocryphische christliche Biicher, wie die
dem Clemens zugeschriebene Petri circuitusl), aber auch
verfalscht, in der Absicht, durch sie eine Sanktion fiir ihre
Gebrauche (wie das Waschen) und Lehren zu gewinnen.
Auch hatten sie Biicher, welche dem Jacobus, Matthaeus
und Apostel Johannes zugeschrieben wurden, und ihre ei-
gene Apostelgeschichte. Andere Sekten wollten so wenig
von den Aposteln als die letztem von den Hagiographen
wissen.

In den Hauptprincipien jedoch stimmten alle {iberein
und sie hatten auf ihren Irrfahrten alle denselben Leitstern,
den semitischen Geist, der je ndher der Wiiste um desto rei-
ner und kriftiger ist, und wie der \ erfasser der Clementi-
nen hielten sich die Bessern unter ihnen im Genusse ih-
rer Freiheit an den Grundsatz, die Wahrheit muss empfun-
den werden, um lebendig und fruchtbar zu sein. Religion
war ihnen daher etwas Inneres, was nicht durch Schrift,
sondern durch das lebendige Wort und durch Beispiele
mitgetheilt werden muss, und die Schriftgelehrsamkeit ver-
lor sich in ihren von aller Civilisation entfernten Wohn-

*) Diese sind wohl nichts anderes als die Homilien oder Re-
Cognitionen. Es wird darin die Reise des Petrus der syrischen Kiiste
entlang liber Tripolis nach Tyrus beschrieben.
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sitzen jeden Tag mehr. Indessen Schwérmer machen
immer gerne Propaganda. Die Offenbarungen des FElxai
und Jexeus, das vom Himmel gebrachte Buch, wie auch
die im Koran erwéhnten Propheten, welche nach Madian,
Higr und zu den Aditen geschickt worden waren, sind
Bekehrungsversuche dieser Sekten. Eine solche Lehre,
wenn sie auch das Volk in dem Augenblick geistiger Be-
wegung annimmt, kann sich so wenig in ihrer Reinheit er-
halten, als die politischen Theorien von Fraternité, und
muss, besonders wenn es an Schulunterricht lehlt, in den
crassesten Aberglauben ausarten, wie dies auch unter den
Mendaiten und den Nazardern bei Ladakia geschehen ist.
Indessen bei der geringen Anzahl von Juden in jenen Ge-
genden und der Verachtung, in welcher sowohl diese als
die amphibischen Nabathder {iberhaupt standen, war eine
ausgedehnte Verbreitung eine Unmoglichkeit, bis, nachdem
die Bibelkenntniss auf ein Minimum gesunken war, aus den
Heiden ein Prophet auserkoren wurde. Der Islam ist die
Frucht dieser religiosen Bewegungen. Er hat das grie-
chischen Kaiserreich, welches sie in die Wiiste zuriick-
dringte, zertrimmert und sein Halbmond glénzt iiber dem
Tempel von Jerusalem, der prachtvollen Johanneskirche
von Orfa und der Kathedrale von Damascus. Sie sind Mo-
numente, uns zu iberzeugen, dass Gewissenszwang und
Verfolgungsgeist, selbst unter dem Schutze des Kreuzes,
keinen Zulluchtsort finden. Es war kaum nothwendig,
dass die Moslime, ihren Vorgédngern zum Hohn, {iber dem
Eingidnge des letzteren Bethauses die griechische Aufschrift
bis auf den heutigen Tag unversehrt erhalten haben, welche
lautet:

»Dein Reich, o Christus, ist ein Reich fiur alle Jahr-
hunderte und deine Herrschaft besteht von Geschlecht zu
Geschlecht« 1).

*) Vergl. Kremer, Topogr. von Damascus, in den Denkscbr.
der k. k. Akad. d. W. phil.-hist. Klasse Bd. V. Sonderabdruck 8. 37.
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Ja gerade weil Religion das Heiligste ist, diirfen Herr-
scher und Pfaffen sie nicht ungestraft zum Werkzeug des
Zwanges und der Unterdriickung machen.

Zur Zeit des Mohammad finden wir in Arabien nur noch
zwei dieser Sekten, die Rakusier und Hanvfe. Die Grundlage
der Lehre der einen ist der christliche Ebionismus, sie ist je-
doch frei von gnostischen Anschauungen, enthélt dagegen ca-
bische Elemente, wie die Verehrung Johannes des Téufers,
und néhert sich dem monophysitischen Christenthum. Es ist
ein Monophysitismus auf ebionischen Boden gepflanzt. Die
Hanyfe sind Essder, welche fast alle Kenntnifs der Bibel
verloren, und weil sie somit allerlei fremden Einfliissen aus-
gesetzt waren, manche Wandelung durchgemacht hatten.
Ihre Lehre, in den Oasen der Wiisten erwachsen, enthéilt
den reinsten Ausdruck des semitischen Geistes und aus ihr
ist der Islam hervorgegangen.

| nter den Rakisiernl) lebten Asceten, wahrscheinlich
Einsiedler, und ihre Lehre war so enge mit der christli-
eben verwandt, dass sie von den arabischen Schriftstellern
gewOhnlich schlechthin Christen genannt wurden, deswe-
gen ist es auch schwer, ihre Ausdehnung zu bestimmen;
auch sind wir nicht im Stande anzugeben, wo ihr Mittel-
punkt war. Wir wissen aber, dass die wenigen Christen
aus dem Stamme Tayy, auf dem Berge Schammar in der
Mitte der Halbinsel, dieser Sekte angehdrten 2). Ich
vermuthe, dass Koss ein Rakusier war; jedenfalls scheint

’) Siehe Kamis und Freytags Lex. arab, sub voce rks.

2) Dass die Christen im Tayystamme Rakiisier waren, lernen
wir aus der Igcaba voce 'Adyy b. Hétim, und dass Asceten unter
ihnen lebten aus der Gambhara; vergl. Journ. As. Soc. Reng. Bd. 25,
S. 199. In dem Tayystamme kommt der Name Yahya, d. h. Johan-
nes, vor (siche Wiistenfeld, genealog. Tab. No. 6). Es ist desswe-
gen merkwiirdig, weil Johannes der Téufer als Stifter des Cabismus
gilt. Ein anderer interessanter Name in diesem Stamme ist Mosab-
bih der Psalmensinger (iiber die Bedeutung dieses Wortes vergleiche
Kor. 37, 143), woflir Wiistenfeld wohl fdlschlich liest.
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er ein zuar recht geistreicher Mann gewesen zu sein, vom
reinen Christenthum und dem Canon des neuen Bundes
aber wenig gewusst zu haben. Weil Mohammad Vortrige
von ihm gehdrt hatte, welche auf ihn einen grossen Ein-
druck machten, stelle ich die auf uns gekommene Nach-
richten tiiber ihn zusammen.

Koss gehorte dem Stamme der lyaditen an 1). Die
urspriingliche Heimath dieses einst méichtigen Stammes war
die Kiiste des rothen Meeres. Er zog gegen Osten, und
unter der Regierung des Mondzir b. Ma alsama (A. D.
513—550) commandirte Abu Dawiid, einer ihrer Schayche,
die Cavalleria von Hvra. Sie standen unter der nominel-
len Oberherrschaft der Perser und hielten sich in Sa-
wad (Babylonien) auf. Dann aber drangen sie weiter ge-
gen Norden vor und besetzten das rechte | ler des Tigris
von Mosul bis Tekrvt. Hier schlossen sie sich den mit
den Griechen verbiindeten arabischen Stdmmen an und war-
den nach einer furchtbaren Niederlage von dem durch die
Truppen des Anischirwan unterstiitzten Stamm Bakr b. Wa-
vil iiber den Euphrat zuriickgeworfen. Einige retteten sich
in griechisches Gebiet, nach den Steppen bei Homg. Zur
Zeit der mohammadanischen Eroberungen finden wir wie-
der lyaditen an den Ufern des Tigris. Sie kehrten wahr-
scheinlich dahin zuriick. Der iyaditische Stamm Bard hatte
sein Hauptquartier in der Ndhe von Makka bei Dzii Kar,
am Wasser von Bacwa2) und hatte wahrscheinlich an den
Wanderungen keinen Theil gennommen.

Die gegen Osten ausgewanderten lyaditen bekannten
sich schon frith zum Christenthum, vielleicht Rakusismus,
und wir finden daher, dass der erwdhnte Commandant der Ca-
vallerie einen biblischen Namen hat, denn Dawiid entspricht

*) Nach einer vereinzelten Nachricht bei Ibn Sa'd fol. 62v. war
er vom Stamme Bakr b. Wayil.
2) Wiistenfeld, gen. Tab. 8. 244.
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unserm David. Ja schon einer seiner Ahnen soll Johan-
nes (Yahya) geheissen haben 1).

Koss soll Bischof von Nagridn gewesen sein ?). Un-
terdessen die besten Auktoren geben ihm nicht seinen kirch-
lichen Titel, sondern den eines Schiedsrichters der (heidni-
sehen) Araber, der wegen seiner Gerechtigkeitsliebe sprech-
wortlich wurde 3% Er soll der erste gewesen sein, wel-
eher in Makka die Einheit Gottes und die Auferstehung der
Todten predigte I). Er besuchte zu diesem Zweck auch
die Messe von Okatz, wo ihn Mohammad die frohe Bot-
schift des wahren Gottes verkiinden horte. Auf diese Messe
zogen die Pilgrime, nachdem sie die Ceremonien des Pil-
gerfestes zu Makka und dessen Umgebung verrichtet hat-
ten, und es war datier ein passender Ort fiir Missionspre-
digten. Koss verstand es auch, sie im Geiste seiner Zu-
horer vorzutragen.

Die bisher ganz unbekannt gebliebenen Hanyfen wa-
ren die Vorldufer des Mohammad5). Er nennt sich selbst
einen Hanys, und wéhrend der ersten Periode seines Lehr-
amtes hat er wenig anderes gethan, als ihre Lehre bestit-
tigt. Ueber diese Sekte missen wir daher alle Nachrich-
ten sammeln, die wir finden konnen. Die wichtigste Stelle
findet sich im zweiten Fann des ersten Buches des. Fihrist
(Ms. Paris, ane. fonds nr. 874). Der Auktor hat sie aus

’) So im Kitab alaghaniy nr. 1178; bei Wiistenfeld steht Bakr
statt Yahya.

2) De Sacy zu Haryry. Dagegen aber scheint die Auktoritét
des grossten arabischen Archdologen, Ibn Kalby — bei I¢cdba —
Zu sein.

3) Statt Hakim "Schiedsrichter kommt auch Hakym ~Weiser"
vor, und ein Vers des Labyd lasst uns sogar vermuthen, dass er iden-
tisch ist mit Lokmédn, dem arabischen Weisen.

4) Kalkaschandy, unter lydd, voce'Askary; und I¢aba, voceKoss.

5) Man hiite sich, die Hanyfe mit den Hanyfiten zu verwech-
sein. Letztere sind eine orthodoxe Sekte von Mohammadanern, die
von ihrem Stifter Abu Hanyfa ihren Namen haben.
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der Vorrede einer alten Handschrift abgeschrieben, von wes-
cher er glaubte, dass sie einst zur Bibliothek des Chalyfen
Mamim gehort habe. Die Stelle lautet wortlich 6):

»Ahmad b. 'Abd Allah b. Saldm, ein Client des Be-
herrschers der Gldaubigen Harun — meines Dafiirhaltens
meint er den Raschyd — sagt: Ich habe dieses Buch aus
dem Buch (der Bibel) der Hanyfa, d. h. der abrahamiti-
scheu Céabier, welche an Abraham glaubten und von ihm
die Cohof (Rollen — volumina), welche Gott auf ihn herab-
gesandt hat, bewahrten, iibersetzt. Das Original jedoch ist
gedehnt, meine Uebersetzung aber ist abgekiirzt. Ich be-
schrinke mich ndmlich auf dasjenige, was unentbehrlich ist,
um die Ursache ihrer Meinungsverschiedenheit und Zer-
Streuung (die Auflosung ihrer Gemeinde) zu verstehen, in-
sofern sie der Gegenstand meiner Bemerkungen ist. Zur
Erleichterung des Verstdndnisses habe ich die nothigen Be-
weise Uber diesen Gegenstand eingeschaltet. Diese aber
habe ich dem Koran und den Traditionen (Ausspriichen),
welche vom Propheten, von seinen Gefdhrten und von soi-
ehen Schriftbesitzern, welche zum Islam iibergegangen sind,
wie Abd Allah b. Salam, Yamyn b. Yamyn, Wahb b. Mo-
nabbih, Ka’b al-Ahbér, Ibn Tayyahan und Bahyra der Ra-
hib, entnommen.«

Es werden uns von arabischen Geschichtschreibern
ein Dutzend Zeitgenossen des Mohammad genannt, welche

*) 3-» »UL Q.J 21T A-X: 1315
1As- AAAJI
AHI XAC [-uLwJi QuJdJl
i) U JL* K*4 LXJ Lo O-*2¥1%] " 3p— x*5
1AJ3 1j Q» Lo K*5 N>\ 0» OY 3
TULAT ~c_ 5 5 QLAJI -
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in Makka, der Schwesterstadt Tdyif und in Madyna leb-
ten, ehe er als Prophet aufstand, an den Einen Gott glaubten
und Hanyfe genannt wurden. Mohammad selbst bekannte
offen, dass er ein Hanys sei. Wir wussten aber nicht, was
wir unter Hanvf zu verstehen haben und glaubten, es hiesse
tiberhaupt Monotheist oder Skeptiker. Wir wussten, dass
die Makkaner dem Mohammad nachsagten, er sei zum Ca-
hier geworden (tagabba) und dass sie denselben Schimpf
dem Omar und iiberhaupt seinen ersten Anhingern nach-
riefen, wir waren aber bisher nicht im Stande, ihn zu er-
klaren. Wir hatten im Koran von Rollen des Abraham ge-
lesen, konnten aber keine Auskunft iiber ihren Ursprung
geben; ja man ldugnete sogar, dass ein bestimmtes Reli-
gionsbuch darunter zu verstehen sei. Diese Worte des
Fihrist sind wie die Losung eines Réthsels. Die Hanyfe
bildeten eine Sekte und wurden auch Cabier genannt, und
die Rollen des Abraham waren ihre Bibel. Wir wollen es
uns nun zundchst angelegen sein lassen, die Nachrichten
iiber diese und damit verwandte Schriften zu sammeln 1).
Der Verfasser des Fihrist féhrt fort:

»Ahmad b. tAbd Allah b. Salam sagt ferner?): Ich
habe den Anfang dieses Buches (d. h. der Hanvfe) und die
Cohof und die Tora und das Evangelium und die Biicher
der Propheten (Apostel?) und der Jinger aus der hebrii-
sehen, griechischen und c¢abischen Sprache — dieses sind
ndmlich die einzigen Sprachen der Schriftbesitzer — in's
Arabische wortlich iibersetzt. Ich habe dabei jeden Schmuck
des Ausdruckes verschmdht und mich enthalten, die Stel-

) Auch Kisdy, bei Hottinger, Hist, orient p. 170, spricht von
abrahamitischen Cabiern. Aber er- vermischt die Cabier von Harran,
Nachkommen der alten Chaldéder, und die urspriinglichen Cabier,
und wie es scheint sieht er letztere als eine durch Abraham bekehrte
aus ersteren hervorgegangene Sekte an, und er dehnt daher den Na-
men abrahamitische Cabier auf alle urspriingliche Cabier aus, wéh-
rend sie doch nur eine der vielen Sekten waren.

a) Fihrist a. a. O.
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hing der Worte zu &andern, noch habe ich irgend einen
Zusatz gemacht, noch etwas ausgelassen. Nur wo es der
arabische Sprachgebrauch unumgénglich néthig macht, habe
ich die Wortstellung geéndert, und ein Wort, das im Ori-
ginal nachsteht, vorgesetzt und umgekehrt, so z. B. wenn es
dem Original gemdss heissen soll «das Wasser hole«, iiber-
setzte ich »hole das Wasser.« Aber Gott behiite mich,
dass ich mir einen Zusatz* oder Omission erlaubt hétte.«
»An einer andern Stelle sagt er: Es hat im Ganzen
124000 Propheten ]) gegeben, von denen 315 mit einer
Botschaft beauftragt waren und eine Offenbarung verkiin-
det haben. Die Anzahl der Biicher, welche Gott geoffen-
bart hat, belduft sich auf 104, darunter hat Gott 100 Rol-
len zwischen Adam und Moses geoffenbart, nimlich das
erste Buch, welches Gott herabgesandt hat, sind die 21
Rollen des Adam, das zweite Buch hat Gott dem Seth ge-
offenb'art; es besteht aus 29 Rollen; das dritte hat er dem
Enoch, d. h. Idrys, mitgetheilt; es besteht aus 30 Rollen.
Das vierte Buch hat Gott dem Abraham geoffenbart, und
es besteht aus 10 Rollen, Cohof. Das fiinfte Buch hat er
dem Moses geoffenbart, und es besteht ebenfalls aus 10
Rollen. Diese fiinf Biicher bestehen also aus 100 Rollen.
Darauf, einige Zeit nach den Rollen, hat Gott dem Moses
auf 10 Tafeln die Tora gegeben. Dem Ahmad b. 'Abd
Allah zufolge waren die Tafeln griin und die Schriftziige
darauf roth und sie leuchteten wie die Sonnenstrahlen. Ich
aber, sagt der Verfasser Mohammad b. Ishak, habe die .Tu-
den iber diesen Gegenstand befragt und sie wissen nichts
davon. Ahmad fahrt fort: Als Moses wieder vom Berg

[) Ueber diese grosse Anzahl von Ménnern Gottes diirfen wir
uns nicht wundern, wenn wir bedenken, dass bei den Mendaiten
(Cabiern) — und der Verfasser reflektirt auch auf diese, — sogar
die persischen Propheten Anerkennung fanden. Es war also zweck-
méssig, die Zahl so hoch zu greifen, dass wo immer eine Nachricht
von einem Manne Gottes auftauchen mochte, man ihm eine Num-
mer anweisen konnte.
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herabgestiegen war, fand er, dass seine Leute das Kalb an-
gebetet hatten. Er warf die Tafeln auf die Erde und sie
zerbrachen. Er bercuete es dann und bat Gott, sie ihm
wieder zuriick zu stellen. Gott offenbarte ihm darauf, dass
er sie ihm in zwei Tafeln wiedergeben werde. Dies that
denn Gott .auch. Eine der zwei Tafeln enthdlt das Biind-
nils Gottes und die andere das Zeugniss. Spiter offenbarte
Gott dem David die Mazdmir, dies sind die Psalmen —
im Ganzen 150 — welche die Juden und die Christen
haben.«

Auch Ibn Monaggim, welcher in A. H. 231 schrieb,
theilt uns einiges iiber die Cohof mit. 8. 28 zdhlt er die
canonischen Schriften des alten und neuen Testamentes
auf. Dann fahrt er fort zu sagen, dass die Juden heilige
Bicher besitzen, welche von den Christen nicht anerkannt
werden, und das erste von diesen Werken, welches ernennt,
ist das »Buch Aschmaat oder die Cohof des Abra-
ham und Moses. Dieses ist ein Buch, welches
die Geschichte von Adam bis Moses enthélt und
zwar in der Form von Erlassen (tanzyl), Beseh-
len und Verboten.«

8. 52 sagt derselbe Geschichtschreiber:

»Dies ist die Ansicht der Magier iiber Kayiimorth,
seine Nachkommen und Regierung; wir finden aber soi-
gende Nachricht iiber ihn in den Werken der Schriftbe-
sitzer, wie z. B. in dem Schamaati u. a. m. Dies ist ein
Buch, welches in den Hénden der Juden ist, aber nicht
der Christen. Es wird »Rollen des Abraham und Moses«
geheissen und enthilt jene Offenbarungen, welche Gott dem
Adam, Seth, Idrys (Enoch), Abraham und Moses mitge-
theilt hat, und welche in Cohof (Rollen) bestanden. Sie
wurden von Moses gesammelt.«

Aach einer andern Stelle (S. 28) jedoch ist Scha-
ma atd der | itel einer Sammlung rabbinischer Tradition™].
Es ist hier wohl ein Schreibfehler fiir Aschmaat.

Auch ihalaby (Ms. des Sir H. Rawlinson sol. 56) hat
4
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uns eine Nachricht iiber diese Rollen aufbewahrt. Sie soll
dem Abii Idrys Chawkinv, welcher A. H. 80 starb, von
Abu Dzarr Ghisdrv mitgetheilt worden sein in den Worten:

»lch fragte den Propheten, wie viele Biicher (Kotob)
hat Gott geoffenbart? er antwortete Einhundert und vierzig:
er hat auf den Adam zehn Rollen herabgesandt, auf den Seth
fiinfzig Rollen, auf den Enoch dreifsig Rollen und aus den
Abraham zehn Rollen, und er hat auf den Moses die Tora,
auf Jesus das Evangelium, auf David die Psalmen und auf
mich den Koran herahgesandt. Ich fragte ferner: Was sind
die Rollen des Abraham? und er antwortete: Sie bestehen
ganz und gar aus Gleichnissen (amthal) z. B.: 0 Konig,
der du der Versuchung unterliegst und beherrscht wirst
und vom Hochmuth aufgeblasen bist, ich habe dich wahr-
lieh nicht dazu gesandt, dass du weltliche Schitze sam-
meist und aufhdufest, sondern dass du den Fluch der Un-
terdriickten nicht zu mir emporsteigen ldsst; ich werde sie
nicht zuriickweisen, selbst wenn sie Ungldubige sind. Sie
enthalten Gleichnisse (amthal), wie: Der Verniinftige, so lange
er nicht gegen Ermahnung taub ist, soll einen Theil seiner
Zeit dazu verwenden, seinen Herrn zu preisen, einen andern
uber die Werke Gottes nachzudenken, einen andern iiber
sein eigenes Thun und Lassen zu Gericht zu gehen und
einen andern den Geschiften und Geniissen des Lebens ob-
zuliegen, dem was zum Essen und Trinken nothwendig
ist, insolern diese Dinge erlaubt sind. Nur drei Zwecke
konnen den Klugen zum Reisen bewegen: sich fiir das
Jenseits ) orrath einzulegen, die Lebensbediirfnisse herbei-
zuschaffen und sich erlaubten Genuss zu verschaffen. Der
Kluge soll seine Zeit kennen, den Ereignissen, die ihn be-
rithren, begegnen und seine Zunge im Zaum halten. Der,
welcher zur Kenntnifs gelangt ist, weiss, dass auch das Wort
eine Handlung ist, spricht wenig, ausser wenn er den Ge-
genstand versteht.«

Tha laby, welcher 350 Jahre nach Abii Idrys lebte,
sagt uns nicht, wie diese Erzdhlung aufihn gekommen sei.
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Es ist aber gewiss, dass Abii Idrys nicht ein Buch hinter-
lassen hat, welches sie enthielt. Ich glaube, dass sie von
jemandem herriihrt, welcher ! heile der arabischen Ueber-
Setzung der Rollen gesehen hat und Thalabv sie aus zwei-
ter oder dritter Hand erhalten habe, und dass sich viele
Ungenauigkeiten darein eingeschlichen haben.

In Beirut in Syrien ist eine arabische Handschrift, welche
A. H. 486 aus einem noch dltern Exemplar abgeschrieben
worden ist und sie enthélt vier dem Enoch zugeschriebene
Rollenl), wovon die erste 5, die zweite 3, die dritte 4,
die vierte aber 15 Seiten fiillt. Es wird gesagt, dass sie
aus dem Griechischen in s Arabische iibersetzt worden seien.
Sie bestehen aus cynischen Kapuzinerpredigten und sind
in gereimter Prosa und einem schwiilstigen Stile geschrie-
ben. Es liessen sich leicht Parallelstellen zu denen aus
den Cohof von Thalabv angefiihrten finden. Die dritte
Rolle fingt z. B. an: Zusprache an den Koénig. — O du
erbiarmlicher Besitzer im Raume, welcher ist eng, und in
der Zeit ohne Ling’, du bringst die Engel zum Weinen
aus Mitleid und setzest sie in Staunen durch deine Ver-
wegenheit; denn gegen das, was ist der Gnade grosstes
Gut, verschanzest du dich und bist auf der Hut; aber du
besitzest nicht denjenigen, der nichts besitzen thut.«

Nach meiner Ueberzeugung gehoren diese Rollen des
Enoch zu der von Tha labv beschriebenen Sammlung, wel-
ehe, wenn die iibrigen Stiicke nicht grosser waren, hoch-
stens 700 Seiten 8° gefiillt hat.

Ich habe mir angelegen sein lassen, im Orient nach
solchen Biichern nachzufragen und habe ein Fragment der
Rollen des Abraham aufgetrieben (Bibi. Spreng. 466); auch
diese sind homiletischen Inhalts, obschon nicht so cynisch
und, wenn alt, gehoren sie zur selben Sammlung.

*) Ich habe eine Notiz dariiber im Journ. as. soc. Beng. 1856
gegeben. Diese Rollen sind verschieden von dem in England her-
ausgegebenen Buche des Enoch.

4
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Es ist anziinehmen, dass diese Sammlung mit der,
welche im Fihrist genannt wird, identisch sei, obwohl die
Beschreibungen nicht ganz mit einander {ibereinstimmen.
Nach dem Fihrist wurden die Rollen auf Adam, Seth,
Enoch, Abraham und Moses herabgesandt, Thalaby nennt
aber nur die ersten von diesen Namen. Die Anzahl be-
lduft sich bei beiden auf hundert. Aber sie sind verscliie-
den repartirt. Diese Abweichungen aber sind sehr begreif-
liech, wenn man bedenkt, dass die von Tha laby aufbewahrte
Nachricht miindlich iberliefert worden ist. Der | eberlie-
serer mochte denken, dass, da dem Moses die Tora ge-
offenbart worden ist, auf ihn doch nicht auch Rollen her-
abgesandt worden seien, und durch das Weglassen seines
Namens wurde eine neue Répartition noéthig.

Ibn Monaggim in seiner Nachricht iiber das Buch
Aschma'at gibt die Anzahl der Rollen nicht an, sagt aber,
dass sie auf Adam, Seth, Enoch, Abraham und Moses her-
abgesandt und von letztem gesammelt worden seien; inso-
fern konnten wir auch dies von ihm genannte Buch fiir
identisch halten mit dieser Sammlung. Allein der Inhalt
war historisch oder wenigstens legendarisch, wéhrend der
Inhalt dieser Sammlung rein homiletisch ist, und wir miis-
sen daher beide Biicher von einander trennen.

Wenn man die zwei Stellen des Fihrist aufmerksam
liest, so findet man, dass die hanyfischen Rollen des Abra-
harn, wovon Ahmad nur das fiir seinen polemischen Zweck
Wesentliche iibersetzte, von der Sammlung der homileti-
sehen hundert Rollen, welche er wortlich iibersetzt hatte,
verschieden sind; denn er sagt ja in der Vorrede zur erstem
Arbeit, aus welcher der \ ersasser des Fihrist beide Stel-
len entnommen hat, dass er die Uebersetzung dieser Samm-
hing, wie auch die der Bibel, schon besorgt habe. Wir hat-
ten demnach 1) die Sammlung von hundert homiletischen
Rollen; 2) die abrahamitischen oder hanyfischen Rollen ])

') Schaby bei Ibn Sad fol. 31 erwdhnt folgende Weissagung
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und 3) das Buch Aschma at, welches die Rollen des Abra-
harn und Moses enthalten haben soll. Wenn auch die zwei
ersteren nicht identisch sind, konnten es die zwei letztem
sein. Aber auch das ist nicht denkbar, denn das Buch
Aschma at war den Juden heilig; dieses einer Sekte, welche
die Juden mit dem Namen Cabier brandmarkten.

Die homiletischen Rollen interessiren uns nicht wei-
ter; denn es ist ziemlich sicher, dass sie keinen direkten
Einfluss aus den Islam ausgelibt haben. Wenn wir aber
die Stellen des Ahmad und die des Ibn Monaggim aus-
merksam lesen, so kommen wir zur | eberzeugung, dass
dieser das Buch Aschma at, jener die abrahamitischen Rol-
len fiir identisch hielt mit den im Koran erwihnten Rollen
des Abraham und Moses. Um aus ihren Werten dieses
herauszuklauben, miissen wir die Verhéltnisse kennen, die
erst spater weitlidufiger zur Sprache kommen »erden.

Wihrend der vier ersten Jahre seines Amtes berief
sich Mohammad mehreremal im Koran auf die Rollen des
Abraham und Moses, welche er auch die &ltesten Rollen
heisst. Es stellte sich aber im Jahre 616 heraus, dass dies
ein ganz modernes Machwerk sei, und so wurden diese Rol-
len, welche er auf Grundlage einer Offenbarung fiir dcht
anerkannt hatte, ein Gegenstand der Polemik. Wihrend
seines Aufenthaltes in Makka, als das betreffende Buch vor-
lag, konnte Mohammad nichts besseres thun, als die Rol-
len nicht wieder zu erwidhnen. Sie werden auch wirklich
nach 616 nicht wieder im Koran genannt. In Bezug auf
seinen Irrthum aber benutzte er eine Theorie, welche al-
len pseudepigraphischen Schriften, die nicht reiner Betrug
sind, zu Grunde liegt, namlich, dass diese Biicher nicht
schriftlich sortgepflanzt, sondern wieder und wieder inspi-

aus dem Magilla (Buch) des Abraham: Gott wird aus deinem
Saamen Geschlecht auf Geschlecht erwecken, bis der Ummy (d. h.
nicht-hebrdische) Prophet auferstehen wird, welcher das Siegel der
Propheten sein wird!“ — Dies scheint aber eine Mystifikation
zu sein.
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rirten Méinnern eingegeben werden. Das Machwerk war
also eine Wiederoffenbarung 1). Wenn Ibn Monaggim sagt,
dass Moses die Rollen des Abraham, Idrvs etc. sammelte 2),
so ist die urspriingliche Idee wohl die, dass Gott den Pro-
pheten, dessen Berufes war, das Gesetz zur A ollendung
zu bringen, vor allem — wversteht sich aus iibernatiirliche
Weise — mit den Offenbarungen seiner \ orgidnger bekannt
machte und ihm dann erst das Gesetz schriftlich {ibergab.

Im zweiten Jahrhundert nach der Flucht, als die Wahr-
heit der Inspiration des Mohammad iiber allen Zweifel er-
haben war, hatten die Nachklinge des Streites iiber die
abrahamitischen Rollen ein ganz anderes Interesse fiir die
gelehrte Welt. Es fragte sich, welches ist dieses im Ko-
ran erwihnte Buch? Der gelehrte Ahmad nun hilt die
hanysischen Rollen fiir identisch mit demselben, iibersetzte
sic ins Arabische und verleibte seiner Arbeit auch alle
Traditionen ein, die zu seiner Zeit von dem urspriingli-
eben Streit liber diesen Gegenstand noch iibrig waren.
Der Zweck seiner Arbeit ist deutlich genug in der Vor-
rede, welche wir oben angefiihrt haben, angezeigt. Seine
Absicht wird aber besonders klar durch die Auktoritdten,
die er darin mit Namen erwéhnt Abd Allah b. Salam war
ein gelehrter Jude, der sich unmittelbar nach der Iligra
an den Propheten anschloss und ihn mit seiner Gelehrsam-
keit unterstiitzte. Auch der Jude Ydmyn war ein Freund
des Propheten und ein Glaubiger. Kéab al-Ahbar stammte
aus dem edlen arabischen Geschlechte der Himyariten ab.
Er war als Anhidnger des Mosaismus — aber wohl nicht
des reinen — erzogen worden und man schrieb ihm un-
ergriindliche Gelehrsamkeit in der jlidischen Theologie und
Literatur zu, er scheint aber ein grosser Betriiger gewe-
sen zu sein. Unter der Regierung des Abu Bakr kam er

’) Wir werden an einem andern Orte zeigen, dass Mohammad
im Koran behauptet, sein Lehrer sei inspirirt gewesen.
2 ) Der Ausdruck des Originals ist gam'o Misa.
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nach Mad)na, trat dem Islam bei und wurde einer der
Kirchenviter dieser Religion. Wahl- war ebenfalls aus Ya-
man und im jiidischen Glauben erzogen worden, er stammte
aber aus einer persischen Familie und war jiinger als Kéb,
jedoch eben so wichtig als Kirchenlehrer. Er starb bald
nach 110. Diese drei Schriftgelehrten hielt man ihrer Kennt-
nisse wegen befdhigt, in diesen Streitfragen ein Urtheil ab-
zugeben, und sie waren durch ihren Lebertritt gendthigt,
ihren Meister zu vertheidigen. Ibn Tayyahén war ein in
Madyna anséssiger Jude aus SArien. Er starb ehe der Pro-
phet auftrat, soll ihn aber vorhergesagt haben. 1 ielleicht
war er bei der Griindung der Hanyferei betheiligt 1). L eber

*) Ibn Sad fol. 30: ~Die Bekehrung des Thalaba b. Sa'ya,
und seines Bruders Osayd (Asad) und ihres Vetters Asad, des 80h-
nes des Obayd, welcher ('Obayd) der Sohn ihres Onkels war, wurde
durch die Weissagung des Abii Omayr Ibn Tayyahédn herbeigefiihrt.
Dieser Ibn Tayyahidn war ein Jude aus Syrien und kam mehrere
Jahre vor dem Auftauchen des Islams nach Madyna. Sie erzdhlen:
wir haben nie einen Mann gesehen, welcher die tdglichen fiinf Ge-
bete fleissiger verrichtete, als er. Wenn kein Regen fiel und man
bedurfte ibn, pflegte man zu ihm zu sagen: gehe hinaus und bitte
um Regen fiir uns. Er aber antwortete: ich werde es nicht thun,
wenn ihr nicht frither Almosen gebt. Die Leute fragten: was soi-
len wir geben? Er erwiderte: jede Person eine Ca' Datteln oder
zwei Modd Gerste. Wir thaten, wie er uns sagte. Dann ging er
mit uns auf die das Thal einschliessende Hohe, und bei Gott! che
wir dort ankamen, sammelten sich schon die Wolken und es regnete.
Wir wiederholten dieses oft, und immer erhielten wir Regen. Als
sich der Tod ihm néherte, sprach er: Was glaubt ihr hgt mich von
dem Lande des Weines und Brodes in das Land des Weinens und
der Noth gebracht? Ich erwartete, dass ein Prophet auftreten wird
und dieses ist der Ort, nach welchem er seine Higra machen wird.
Ich hoflte, ich wiirde ihn erleben. In diesem Falle wiirde ich sein
Anhinger geworden sein. Thr miisst euch ihm nicht ndhern, denn
er vergiesst Blut und fithrt Frauen und Kinder in Gefangenschaft ab,
allein es schiitzt euch nicht, wenn ihr euch fern haltet, denn er kommt
zu euch. Nach diesen Worten starb er. Am Abende vor der Er-
gebung der Juden vom Stamme Koraytza sagten Thalaba und Osayd,
die S6hne des Scha'ya und Asad b. Obayd, zu ihnen (den Koraytza):
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Bahvra werden wir in verschiedenen Theilen dieser Arbeit
zu sprechen haben.

Ibn Monaggim, welcher, wenn ich nicht irre, die Ar-
beiten des Ahmad gut kanntel)» und eine recht bedeutende
Kenntniss der jidischen und -christlichen Literatur besass,
war anderer Ansicht und hilt das Aschma at der Juden fiir
identisch mit den von Mohammad anerkannten Rollen. Dem
guten Moslim war wohl darum zu thun, seinen Propheten
zu rechtfertigen; denn wenn das Aschmaat auch keine ca-
nonische Schrift ist, so ist es doch nicht ein ketzerisches
Machwerk, wie das von Ahmad genannte Buch, sondern

Wahrlich dieses ist der Mann, den uns Ibn Tayyahén vorhergesagt
hat, flirchtet Gott und folget diesem Manne. Die Juden antworte-
ten: Nein, er ist es nicht! Darauf gingen diese drei jungen Man-
ner zu den Moslimen {iiber.”

Diese Tradition beruht auf guter Isndd; sieche nebst Ibn 8ad
auch Ibn Ishdk 8. 135 und I¢aba B.1 8.135. Indessen nur so viel
ist verbiirgt, dass diese drei Verrdther ihre Abtriinnigkeit durch die
Worte des Ibn Tayyahién entschuldigten, aber es versteht sich, dass
die Biirgschaft nicht hinreicht, zu beweisen, dass er sich wie in
der Tradition steht ausgesprochen hatte.

’) Die -Hauptauktoritit des Ibn Monaggim (siche 8s. 104,
103 etc.) ist Ahmad b. Abd Allah Ingyly, d. h. der Evangeliumkun-
dige, welcher eine jiidische Chronik mit dem Titel Cbaschyn 'Elom
arabisch bearbeitete und mit der jiidischen und christlichen Literatur
innig vertraut war. Ich glaube, dass dieser Ahmad b. Abd Allah
mit dem so eben genannten iiebersetzer der geoffenbarten Schriften
identisch sei. Ibn Monaggim erklért zwar, dass sein Ingyly, ein Neffe
des Rabbiners Abd Allah b. Salam sei, welcher ein Freund des Mo-
hammad war und A. II. 43 starb, wdhrend der tiebersetzer zur Zeit
des Hariin al-Raschyd, also ungefihr um A. II. 180, bliihte. Ich
glaube aber, dass Ibn Monaggim entweder durch den Namen irre-
gefiihrt wurde, denn Ahmad s Vater hiess Abd Allah b. Salim, oder,
da einmal gewisse Namen in denselben Familien immer wiederkeh-
ren, dass Ahmad ein Nachkomme eines Neffen des Rabbiners war.
Das Studium einer fremden Literatur war unter den Moslimen ein
so seltenes Streben, dass ich nicht glaube, dass es zwei Ahmad b.
Abd Allah gab, welche es verfolgten.
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steht unter allen nicht canonischen Schriften bei den Juden im
hochsten Ansehen, wenigstens nach seiner Versicherung.
Was er uns von dem Inhalt und der Form desselben mit-
theilt, macht die Anwendung des Titels »Rollen des Abra-
ham und Moses« recht plausibel, wenn sie sich auch, so
weit wir urtheilen konnen, nicht auf jlidische Auktoritét
griindete, sondern auf das Ermessen des Ibn Monaggim
und seiner moslimischen Lehrer.

Selbst nach Ausscheidung der homiletischen Samm-
lung sind wir nun wieder auf dreierlei Rollen gekommen:
1) die hanyfischen Rollen, 2) das Buch Aschma at, 3) die
im Koran genannten éltesten Rollen; und da die Auktori-
titen sich widersprechen, wissen wir nicht, ob die letzte-
reu mit No. I oder No. 2, oder mit keinen von beiden
identisch sind. Der Deutlichkeit wegen will ich hier keck
mit meiner eigenen Theorie herausriicken, obwohl die Be-
lege dafiir in diesem Kapitel nicht alle geliefert werden
konnen.. Wenige Jahre vor Mohammads Auftreten kam ein
Missionédr der abrahamitischen Cabier in den Higdz, um un-
ter den Anbetern des schwarzen Steines die Urreligion,
d. h. den Monotheismus zu lehren, und er fand auch
Anhénger. Die hanyfischen oder abrahamitischen Rollen
waren ein etwas dalteres Werk, welches er anerkannte,
die im Koran erwihnten Rollen aber sind sein eigenes
Fabrikat.

Nach meiner Ansicht besteht ein recht inniges V er-
héltnifs zwischen den abrahamitischen und den im Koran
erwiahnten dltesten Rollen. Es ist recht wahrscheinlich,
dass die erstem auch mit dem Buche Aschma'at verwandt
waren ipid dass diese Verwandtschalt dem Ibn Monaggim
in der Begrindung seiner Ansicht zu Hiilfe kam. Ich
muls den Leser auf die Behauptung des Ahmad aufmerk-
8am machen, dass Gott die Tora (Pentateuch) dem Moses
aul Tafeln iibergeben habe. Dieser Irrthum ist nicht sei-
!lTer Unwissenheit, sondern seinem Glauben zuzuschreiben,
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denn diese Lehre wird auch im Koran vorgetragen ’) und
sic ist gewiss é&lter als Mohammad. Wenn aber Gott dem
Moses die Offenbarungen schriftlich tibergeben hat, so ist
vorauszusetzen, dass er sie den frithern Propheten auf ahn-
liche Weise mitgetheilt habe, und wenn ich, was {liber das
Aschmaat gesagt wird, recht verstehe, so bestand es aus
Erlassen (dies ist die Bedeutung von tanzxl2), welche Gott
durch Engel an die betreffenden Propheten herabgesandt
hat. Diese Vorstellungsweise liegt der ganzen Klasse von
Biichern, welche Cohof heissen, zu Grunde. Cohof (Sing.
Cahysa) bedeutet Rollen (volumina) und ganz besonders
Schriftstiicke, welche man versiegelte und einem andern!
zusandte. Wir lesen im Kor. 74, 52, dass jeder der Un-
glaubigen von Mohammad verlangte, dass ausgebreitete (of-
lene, unversiegelte) Rollen vom Himmel gebracht werden.
Sura 98 enthélt eine dhnliche Forderung; die Heiden so-
wohl, als die Schriftbesitzer erwarteten, dass Gott einen
Boten (Engel) sende mit »reinen Rollen«, welche die Os-
senbarung enthalten. Diesem Verlangen konnte Mohammad
freilich nicht entsprechen, er versichert sie aber in Siira 80,
13—14, dass der Koran im Himmel aus »reine Rollen ge-
schrieben werde.« Cohof kommt allerdings in einer Ko-
lanstelle (81,11) und auch in spétern Schriftstellern in einem
weitern Sinne vor. Wenn aber Apocrypha Rollen genannt
werden, so liegt doch wenigstens figiirlich die Bedeutung
himmlische Erlasse zu Grunde. So hat denn auch Othmén,
nachdem er die einzelnen Theile des Korans in einem Band
gesammelt hatte, aus Achtung den Band Machas, d. h. Re-
positorium der Rollen geheissen, obwohl Mohammad der

) Koran 28, 13; 2, 50; 81; 17, 2; 41, ul5; 25, 37; 11,112;
46, 11; 32, 23; 21, 499. Anfangs verstand aber Mohammad nicht
die Tora unter dem Buche des Moses, sondern die Cohof, oder
vielmehr ein ideales Buch.

2) Man sagt im Arabischen & er hat eine Bitschrift ein-
gereicht, wortlich hinaufgehoben; diesem gegeniiber scheint tanzyl zu
stehen, welches wortlich Herabsendung, Erlass, bedeutet.
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Forderueg nicht entsprechen konnte. Othméin wollte da-
mit ausdriicken, dass der Koran dennoch aus himmlischen
Erlassen bestehe. Auf dhnliche Weise heissen die Schyi-
ten das dem Zayn alabidyn zugeschriebene Gebetbuch (‘a-
h\sa kdmila, um ihre Ehrfurcht fiir dasselbe anzudeuten.
Ich glaube nun, dass die abrahamitischen und die im Ko-
ran erwdhnten Rollen in der Form von Erlassen abgefasst
waren. Die Makkaner kannten das letztere Buch, und dies
mag die erste Veranlassung gewesen sein, ehe sie von der
indchtheit iiberzeugt waren, an Mohammad die Forderung
zu stellen, dass auch zu ihm Engel mit Rollen vom Hirn-
mel herabsteigen sollen.

Ich bin mir des Widerspruches wohl bewusst, dessen
ich mich schuldig mache, indem ich an einer Stelle sage,
man glaubte, dass das Aschmaat durch wiederholte Inspi-
ration sortgepllanzt worden sei, und hier, dass es schrift-
lieh geoffenbart wurde. Solches sind Widerspriiche vor
der Vernunft, aber nicht vor dem Glauben. Der Glaube
unterscheidet sich gerade darin von der Vernunft, dass er
die entgegengesetztesten Dinge fiir wahr hilt. Auch im
Koran werden beide Ansichten verfochten. Historisch ist
die eine das Kind der andern. Der Verfasser der clemen-
tiniseshen Homilien glaubte an wiederholte Inspirationen,
nicht lange nach ihm erhielt seine Sekte ein Buch vom
Himmel. Warum soll dieses nicht ebenso sehr durch In-
spiration als durch Aufbewahrung des Urtextes und durch
Abschriften fortgepflanzt werden?

Da nach der Behauptung des Ibn Monaggim das Buch
Aschmaat bei den Juden in grosser Verehrung stand, so
muss es der Bibel am néchsten gekommen und der Proto-
typ fiir spitere Apocrvpha gewesen sein, welche sich zu
diesem, wie dieses zur Bibel verhielten und also gleichsam
Apocryphen der zweiten Potenz waren. Die von Moham-
mad genannten Rollen wiren nach dieser Ansicht Apo-
crypha der dritten, und die ihm nachgebildeten Koranstiicke
Apocrypha der vierten Potenz. Wer weiss aber, wie viele
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Glieder zwischen dem Buche Aschmaat und den abraha-
mitischen Rollen und zwischen jenem und der Bibel lagen.

Ueber die Lehren der urspriinglichen Sekte der Ha-
nyfe oder abrahamitischen Cébier und iiber die vom Leh-
ler des Mohammad gepredigte Abart haben wir keine Nach-
richten ausser denen, welche wir im Koran finden. Diese
sind jedoch reiner als man glauben mdochte. Nach der An-
sicht der meisten Kommentatoren ist folgender Psalm ganz
den Rollen entnommen, wie denn auch das araméiische Wort
Sabbih, lobpreise (vergl. Anhang), den fremden Ursprung
bezeichnet: — Siira 87,

. Lobpreise den Namen deines Herrn, des Erhabenen,
des Schopfers, welcher Ebenmaass hergestellt hat,
des Ordners, welcher uns lenkt,
welcher die Weide hervorruft
und sie wieder schwarz werden und verdorren ldsst.

14, Gliicklich ist der, der seine Seele reiniget

15. und den Namen seines Herrn erwidhnt (d. i. das

Dzikr Herr! Herr! verrichtet) und betet.

16. Thr ziehet dieses Erdenleben vor,

17. aber das kiinftige Leben ist besser und dauernder

als dieses.

18. So steht geschrieben in den dltesten Rollen,

19. den Rollen des Abraham und Mosesl).

Siira 53 enthilt die Inhalts-Anzeige der Rollen. Bei
genauer Beobachtung wird man darin auch das Programm
der Lehre des Mohammad finden:

*) Einen bestimmten Titel hatte die Schrift wahrscheinlich nicht.
Hier und auch in einem spdteren Stiick (Kor. 53, 37. 38) wird sie
~die Rollen des Abraham und Moses“ geheissen, weil die darin ent-
haltenen Offenbarungen besonders diesen zwei Propheten mitgetheilt
worden waren. Indessen in dieser Stelle wie auch im Kor. 20, 133
hat sie auch den Namen ~”die é&ltesten Rollen. Auf diese Renen-
nung hatte sie, wenn Theile davon schon dem Adam geoffenbart wor-
den waren, allerdings Anspruch. Im Koran 26, 196 wird von den
Psalmbiichern der Alten, Zobor alawwalyn, gesprochen und wahr-
scheinlich dieselbe Schrift gemeint.
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Ist ihm nicht der Inhalt der Rollen des Moses zur
Kenntniss gekommen,

und der des Abraham, welcher Wort hielt,
namlich, dass keine Seele ein anderes Gewicht als
das eigene zu tragen hat,

und dass auch dem Menschen nichts zu gute komme,
als sein eigenes Streben,

und dass sein Streben gewiss beriicksichtigt wer-
den wird,

und dass dann der Mensch mit geniigendem Lohn
belohnt werden wird,

und dass sein Ziel (das Alpha und das Omega) dein
Herr ist,

und dass Er lachen und weinen macht (Freude und
Schmerz gibt),

und dass Er Leben und Tod gibt,

und dass Er die Menschen zu Paaren — Mann und
Weib erschaffen hat *)

aus dem Saamen, wenn er ergossen wird,

und dass Thm das Geschift der Auferweckung der
Todten obliegt,

und dass Er Zufriedenheit und Reichthum verleiht,
und dass Er der Herr des Sirius ist,

und dass Er die alten Aditen vertilgt hat,

und auch die Thamiidder — sie sind verschwunden,
und vor ihnen das Volk des Noah; denn sie waren
ungerecht und siindhaft,

") Andern Koranstellen (z. B. 36, 36) zufolge besteht die ganze

Schopfung in Paaren. So wird auch in den Clementinen gelehrt (vgl.
S. 27 oben) und auch in der Philosophie des Balyniis (Pseudo-Apol-
lonius), wo das erste Paar (zawg) Sein (‘dlam, wortlich Welt) und
Nichtsein (adam) ist. Zuerst hat ndmlich Gott das Wort erschaffen,
indem er sprach: Sei! Das Wort hat dann die Welt = Sein erschaf-
fen. Bei Balyniis (wie im Koran Stra /12) ist ndmlich Gott das Fard,
Einzelnstehende, welches mit nichts, also auch nicht mit dem Sein,
in dieselbe Kategorie gebracht werden darf.
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54. und die unigestiirzte Landschaft (Sodoma und Go-
morra) bat er versinken lassen,

55. und er hat sie dann bedeckt mit dem, womit er sie
bedeckt hat (dem Todten Meer).

Der historische Theil der Rollen beschrinkte sich nicht
auf biblische Geschichten (von denen der Verfasser gar we-
nig wusste), sondern es wurden auch die Aditen und Tha-
miidder darin erwdhnt. Dieses ist wichtig flir die Bestim-
mung der Zeit und des Ortes, wo das Buch entstanden
ist. Die 'Aditen und Thamiidder waren zw ei méchtige hau-
deltreibende Stdmme — wohl Abkdmmlinge der L ziten und
und siidlichsten Edomiter — welche dadurch, dass der Han-
del eine neue Richtung nahm, geschwicht wurden und
endlich untergingen. Die Thamiidder bewohnten bekannt-
lich Hegr, welches von Ptolemaeus Egra genannt, von Strabo
aber mit Petra iibersetzt wird, denn Hagr heisst Stein I)-
Daher finden wir in Strabo auch zwei Petra, und er sagt
in der Erzdhlung des Feldzuges des Aelius Gallus, dass die
Karawanen, welche von Petra (der Hauptstadt von Idumaea)
nach Petra (Hegr) gehen, so gross seien wie Armeen. Die
Aditen besassen Korb, welches schon in der Bibel (Gen.
36, 5) unter diesem Namen erwidhnt wird, und Haura, das
Leucecome der Griechen, wo Ruinen cyclopischer Bauten
noch von ihrer frilheren Grosse zeugen. Sie waren auch
die Herren des fruchtbaren Wadiv alkora?), wo sie noma-
disirten. Diese zwei Stimme waren zur Zeit des Ptole-
maeus noch vorhanden. Die 'Aditen nennt er Oaditae, in-
dem er den Buchstaben Avn recht passend durch ein kur-
zes o ausdriickt. Den Namen der Thamiidéder lisst er un-
verdandert Die Ruinen ihrer Wobnplitze zu Hegr erregen
noch das Staunen der Reisenden. Sie sind in Felsen ge-

") Ich glaube, dass die Bedeutung von al-Hegr, wie im Aecthio-
pischen, die Stadt sei. Nach Mohammad wurde bekanntlich Yathrib
die Stadt (al-Madyna, welches ein nicht arabisches Wort ist) ge-
heissen. Strabo hitte also die Benennung missverstanden.

2) Yakut im Mu'gam und Tabary, siehe J. as. soc. Beug. 1848.
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hauen und so zahlreich und gerdumig, dass sie dem Zeug-
nisse eines aufgekldrten Tiirken zufolge, der mir dariiber
Auskunft gab, die Einwohner von Damascus (etwa 160000
Seelen) leicht beherbergen kdnnten. Am Eingénge zu den
Hohlen sind Sdulen, theils ganz frei, theils halb in den Fel-
sen gehauen, liber den Thiiren sind haufig Inschriften an-
gebracht in unbekannten Charakteren und an vielen Orten
erblickt man den — romischen Adler! Das Innere der
Hauser ist gerdumig und besteht manches Mal aus zwei
Stockwerken. Nach dem Untergénge dieser zwei Stimme
wurden jene Gegenden fast ausschliesslich von Juden be-
wohnt, die wohl auch friither hier zahlreich angesiedelt sein
mochten. Die Ruinen erhielten das Andenken an die frii-
heren Bewohner unter ihren Nachfolgern, aber begreifli-
eher Weise in legendenhafter Form, welche im Geiste der
Nation war, die es aufbewahrte. Ueber den Untergang
der Aditen und Thamiidier haben wir keine historischen
Nachrichten. Die im Koran aufbewahrten Legenden sind
judischen Ursprungs und konnen mit der Geschichte in
Einklang gebracht werden, wenn wir annehmen, dass die
zum Judenthum bekehrten Konige von Taman (vielleicht
der Tobba Hassan, welcher dem Caussin de Perceval zu-
folge von A.D. 297—320 regierte) gegen die unter romi-
schern Schutz stehenden Einw ohner des ndrdlichen Arabiens
Kriegsziige unternahmen und sie mit dchtbiblischer Mensch-
lichkeit vernichteten. Diese \ ermuthung erhélt einige Bestii-
tigung von einer Aeusserung der Juden bei Ibij Ishak
S. 134. Sie drohten ndmlich ihren Feinden, sie mit Hiilfe
des Messias zu vernichten, wie die Aditen und Ira-
madier (Aramier). Einen direkterem Beweis, dass das nord-
liche Arabien, selbst in viel spétern Zeiten, unter fremder
Herrschaft stand und dass die Juden daselbst méchtig wa-
ren, finden wir in Ibn Chordiidbeh (Ms. Oxford S. 130):
»Ueber Yathrib (Madyna) und das Tihama (benachbarte
Kiistenland) herrschte im Heidenthum ein Gouverneur, wel-
eher unter dem Marzoban (persischen Statthalter) des Ba-
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diya stand. Die jiidischen Stdmme Koravtza und Nadhyr
waren Herrn von Madyna und herrschten iiber die arabi-
sehen Stdmme Aws und Chazrag.« Dieses bezieht sich
wahrscheinlich aut die Zeit, als die Perser in Serien re-
gierten. Wenn nun damals die Juden noch Herrn von Ma-
dyna waren, so ist anzunehmen, dass sie diese Stadt auch
frither besassen. Madyna aber war stets die siidlichste und
schwichste jiidische Ansiedlung. Thre Hauptmacht war in
Tayma, Hegr, Chaybar und Korh.

Von den Arabern wurde die ganze aramdiische Bevol-
kerung, am Rande der Wiiste, wie auch in den Ansiedhm-
gen der nach Siiden fiihrenden Handelsstrasse, unter denen
die genannten Orte die wichtigsten waren, Nabathéder ge-
nannt, denn sie gehdrten zur selben Nation. So weit sich
aber die Nabathder und die ihnen verwandten jiidischen
Colonien ausdehnten, dehnten sich auch die zerstreuten Es-
sder, Ebioniten und Genossen aus. Diese erklidrten, wie
friiher den Fall des Tempels von Jerusalem, den Unter-
gang dieser Orte fiir ein gottliches Strafgericht und die in
diesem Sinne gebildete Zerstorungsgeschichte pflanzte sich
unter ihnen fort.

Nicht bloss dussere Griinde bestimmen mich, die ko-
ramschen Legenden iiber'die Aditen und Thamiidier fiir
unarabisch zu halten, sondern der Geist derselben; wir fin-
den weder kithne Watfenthaten noch Ruhmrednerei der Sie-
gor, sondern iibermiithige Propheten, feige Wunder und
den Geist plastischer Rachsucht.

Die Erwahnung des Unterganges dieser zwei Stdimme,
welche zur Zeit des Ptolemaeus noch blithten, beweist, dass
die Cohof (Rollen) des Abraham und Moses sehr modern
waren. Da die letzten Rollen dem Moses zugeschrieben
werden, so musste der Verfasser die Aditen und Thamii-
dder vor die Zeit des Gesetzgebers der Juden setzen, was
auch im Koran geschieht. Im Kor. 14, 9 sagt denn auch
Moses:
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Habt ihr nicht Nachricht erhalten von denen, die vor
euch waren, dem Volke des Noah, den Aditen und Tha-
miiddern?

Wenn der Verfasser auch noch so unwissend war, so
muss er doch geraume Zeit nach ihrem Untergang gelebt
haben, um sich eines solchen Anachronismus schuldig zu
machen. Dieses bestimmt mich anzunehmen, dass die im
Koran erwéhnten Rollen ganz neu waren. Ja, ich gehe
weiter, es ist unmdglich, dass diese crasse | nwissenheit
allgemein gewesen sei; es muss Leute in Arabien gegeben
haben, welche diesen Missgriff aufdecken und somit die
Uniéchtheit dieses Machwerkes, in dem er vorkam, nach-
weisen konnten. Er wére also wohl nicht-in den Koran
ibergegangen, wenn es nicht ganz unbekannt gewesen
wire. Dieser | mstand und die Bereitwilligkeit, mit der
Mohammad die &ltesten (oder vielmehr neuesten) Rollen
in 616 fallen liess, dafiir aber einige Zeit die abrahamiti-
sehen Rollen ausbeutete (vorausgesetzt dass unter den Asa-
tyr die abrahamitischen Rollen zu verstehen sind), fiihren
mich zum Schluss, den ich bereits ausgesprochen habe,
dass die im Koran erwihnten Rollen das Machwerk des
Mentors des Mohammad waren. Wéhrend Mohammad bloss
die Rollen verleugnete, fielen alle andern Anhénger der Ha-
nyferei mit ebenso grosser Bereitwilligkeit von der neuen
Religion ab. Wir werden sehen, dass nur Zayd als Ha-
nyf (wohl ehe die Sekte den Gnadenstoss erhielt) starb.
Die Andern gingen entweder zum Christenthum iiber (wie
Othman, Waraka, Abu Amir) oder wurden Rationalisten
(wie Omayya b. Aby Calt) oder schlossen sich dem Mo-
hammad an. Dieses beweist, dass die Lehre zwar mit Ei-
ler gepredigt wurde und Anklang fand, aber der Betrug
dieser neuen Schrift bald aufgedeckt wurde, ehe sie feste
Wurzeln schlagen konnte.

Derjenige, dessen Gesichtskreis nicht {iber sein Jahr-

hundert zuriickreicht, sieht auch selten tiber sein Dorf hin-
5
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aus, und wir sind daher durch den Umstand, dass die Le-
wenden, welche der Verfasser der Rollen erzihlt, im nord-
westlichen Arabien spielen, zur Behauptung berechtigt, dass
dort seine Heimath war. Ich werde nachzuweisen suchen,
dass er aus Tavma, einem Stidtchen im Gebiete der Adi-
ten und Thamiidder und von Abstammung ein Jude war.
Da die Grundsdtze dieser Sekte nur durch eine miihsame
Analyse der Lehren des Korans erforscht werden konnen,
so muss ich fiir fernere Details auf die spitern Kapitel ver-
weisen. Hier will ich nur noch eine oder zwei Berner-
kungen beifiigen.

Von folgenden biblischen Namen kann man mit Ge-
wifsheit voraussetzen, dass sie in den Rollen enthalten wa-
ren, und es ist nicht zu zweifeln, dass sie Mohammad nach-
gesprochen habe, wie er sie gehdrt hatte: Nith (Noah),
Lit (Lot), Musa (Moses), Ibrahvm (Abraham), Fisaun (Pha-
rao) und Harun (Aaron). Die ersten drei sind dem Hebrii-
sehen so nahe als moglich, denn die Araber hatten weder
ein langes o, noch ein kurzes e,. und folglich wurden sie stets
durch ein langes @ und kurzes scharfes a ersetzt. Wenn
man der Tradition glauben darf, so sagten auch die Juden
in Madyna Ibrdhym statt Abraham, wihrend die Christen
in Abessynien und A aman Abraha sagten. Hier hitten wir
also eine judische Form. Die Endsilbe in Fifaun kann
nicht unmittelbar aus dem hebriischen Fasoh entstanden
sein, sondern durch das neutestamentlich Syrische aus dem
Griechischen, wo in den casibus obliquis Pharaon geschrie-
ben wird. Dieses fillt um so mehr auf, da Omavva in
seinen Gedichten | oray zu schreiben pflegte, welches ein
Diminutiv ist und nicht von Fifaun, sondern nur von Far oh
abgeleitet werden kann. Harun ist aus dem hebréischen
Aaron entstanden. Aus den \ erdnderungen der Namen
schliessen wir, dass die Hanyfe ihre Kenntnifs der Bibel
aus Apocryphen und aus dem Munde des Volkes geschopft
haben, sonst wiirden sie doch nicht Ibrahym fiir Abraham
schreiben.
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Wir gehen nun auf den Namen dieser Sekte iiber.
Das Wort Hanys kommt zwdlfmal im Koran vor. Aus der
Plumpheit der Construction einiger Sitze, wo Mohammad
von der Hanyferei sprechen will, aber in der Sprache kei-
nen Ausdruck fiir das Abstractum findet, noch einen zu
prigen wagt, sieht man, dass es nicht arabisch, sondern
fremd seil). Das Wort ist wohl mit der Sache von den
Ararndern in das eigentliche Arabien gekommen. Es kommt
im Hebrdischen vor und bedeutet Heide, wird aber in
einigen Stellen mit Heuchler iibersetzt, andere Male mit
gottlos. Es scheint, dass es {iberall einen Menschen be-
deutet, der nicht an die wahre Religion glaubt, und ent-
weder ein Freigeist, oder einer andern Religion zuge-
thau ist. Auch im Syrischen hat es diese Bedeutung; die
Heiden werden Hanys genannt und auch Julian der Ab-
triinnige. Hanys wére also eine beschimpfende Benennung
und es ist nicht wahrscheinlich, dass die Sekte sich die-
selbe selbst beigelegt hat. Sie wurden wahrscheinlich von
den Juden und Christen Freigeister, Abtriinnige und Hei-
den genannt, weil ihre Glaubensansichten viel freier und
lebevoller, zugleich aber mit heidnischen Irrthiimern ge-
mischt waren. Die Hanyfe selbst aber wussten in dieser
Benennung einen 16blichen Sinn zu finden 2) und gewan-
nen gerade dadurch, dass sie von den Juden fiir Ketzer
gehalten wurden, einen Anhang unter den heidnischen
Arabern.

Die arabischen Autoren, auf die Koranstellen, in de-
nen es vorkommt, gestiitzt, betrachten Hanys nicht als die
Benennung der Anhidnger einer gewissen Sekte, sondern
als Eigenschaftswort. Mokatil erkldrt es durch mochlig

") Spéter hat man das Abstractum Hanyfyya gebildet. Diese
Form von Abstracta scheint aber zur Zeit des Mohammad nicht be-
liebt gewesen zu sein.

) So geben auch die Schy'iten dem ihnen gegebenen Schimpf-
namen Raifidha einen 16blichen Sinn; vergl Burton, Pilgrimage, 2te
Ausg. Bd. 2 S. 4, Note.

5*
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»Reiniger«, »Purist«. Wir miissen mochii¢ im korénischen
Sinne auffassen. »Dem Allah die Religion, d. h. Lnterthans-
pflicht, rein oder ausschliesslich darbringen«l) heisst so viel
als: neben Gott kein Wesen verchren und keins um Hiille
oder Fiirsprache anrufen. Dieses war auch die Hauptlehre der
Hanyfe, und in allen makkanischen Stellen des Korans, in de-
nen Hanvf vorkommt, kann es fiiglich mit Purist iibersetzt
werden, wenn man es als Eigenschaftswort auffassen will.
Die Ursache dieser Anwendung des Wortes ist wohl die:
Mohammad kannte nur die 16bliche Deutung dieses Wortes,
als er sich zuerst unverholen zur Ham ferei bekannte. Spa-
ter scheinen ihm seine Widersacher iiber den wahren Sinn
»Freigeist«, »abtriinnig« die Augen gedffnet zu haben. Er
war aber nicht verlegen. Im Koran 3, 60 sagt er: »Abra-
ham, der Stifter der Hanvferei, war in der That weder
Jude noch Christ, sondern ein Ham f und Moslim und nicht
ein Vielgdtterei-« Wenn nun in dieser Stelle Hanys in
der Bedeutung von abtriinnig, ab gewendet aufzufassen ist,
so hat es in einer andern Koranstelle (22, 32) auffallend
die Bedeutung zu gewendet. Mohammad nahm ndmlich zur
arabischen Etymologie des W ortes seine Zuflucht, die ihm
vom Anfang vorgeleuchtet haben mag, um seine Anw en-
diing auf sich selbst zu rechtfertigen. Der Sinn, den er
thm unterschob, ist am besten vom Ibn Abbas 2) aufgefasst
und erklart worden. Er sagt: »Hanvf ist derjenige, wel-
eher sich von allen Religionen abwendet (abtriinnig wird)
und der Religion der Unterwerfung (Islam) zu wendet. Es
kommt von Hanaf her, welches so viel bedeutet als Maval
(krankhaftes Hinneigen des Korpers auf eine Seite) und

*¥) Ichlag lillahi aldyn, z. B. im Kor. 7, 28. Daher wird auch
die Formel "es gibt keinen Gott ausser Allah“ Kalimatu-lichlag d.h.
Satz des Unitarismus genannt; auch die Siira 112, in welcher die
Einheit Gottes am bestimmtesten ausgesprochen wird, heisst in die-
sem Sinne Stratu-lichlag.

2) Tafsyr des Tha'laby 2, 129 fol. 175 (Nr. 409 Bibi. Spreng.).
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auch so viel als Krummheit des Fusses. Ahnaf b. Kays
hat von diesem Gebrechen seinen Namen« 1). Diese er-
zwungene Bedeutung des Namens mag von den Hanyfen
selbst herriithren; dennoch ist nicht anzunehmen, dass sie
fiir sich selbst keine andere Benennung gewihlt hatten.
In der soeben angefiihrten Koranstelle und in der That in
mehreren anderen, in denen Hanys vorkommt, wird beige-
setzt, dass sie Moslime und nicht Vielgdtterer seien und
es unterliegt kaum einem Zweifel, dass Moslim, wie es die
Benennung der Nachfolger des Mohammad ist, auch die
ihrige war und dass sie ihre Religion Islam hiessen.

Islam ist das Nomen verbale und Moslim das Parti-
cipium der Wurzel, von der auch das bekannte Wort Sa-
lam, Heil, Friede, und salim und salym, gesund, ehrlich,
herkommen. Islam heisst daher jemanden zufrieden stel-
len und zwar durch Nachgiebigkeit. Es heisst auch ge-
radezu »Unterwiirfigkeit«. In dieser Bedeutung kommt es
in Kor. 4, 124 vor. In Kor. 22, 35 scheint Moslim mit Mo oh-
bit »demiithig« fast gleichbedeutend zu sein. Insofern wére
der Moslim dem Aciy »Rebellen«, d. h. Siinder, oder Mo
grim >A erbreche!-« (Kor. 68, 35) entgegengesetzt. Unter-
dessen kommen im Koran Félle vor, wo Islam dem Koft,
Undankbarkeit gegen den Geber alles Guten, und also »Ver-
laugnung des wahren Gottes« gegeniiber steht, und auch
solche, wo es mit !schrak »Vielgotterei« einen Gegensatz
bildet. Diese sind am héufigsten. Allein, was die Hanyfe
und Mohammad unter dem Princip des Islams verstau-

") Tha'laby, Tafsyr 2, 129, filhrt noch andere Ansichten an.
Mohammad erklarte, dass er Hanys sei, und da seine Religion sich von
anderen besonders durch die Verehrung der Ka ba unterscheidet, so
erhielt das Wort auch eine andere Deutung: ~Kathyr b. Ziyad er-
zdhlt: Ich fragte den Hasan (Baery), was die Hanyferei sei? Er
antwortete, die Pilgerfahrt nach diesem Tempel (der Ka'ba). Dhah-
hak behauptet, wenn Hanys mit Moslim verbunden ist (wie Kor. 3,60),
so bedeutet es einen, der die Pilgerfahrt verrichtet, wenn es aber
allein steht, so bedeutet es so viel als Moslim.“
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den, ersehen wir am klarsten aus Kor. 37, 103. Er erzihlt,
dass Abraham bereit war, seinen Sohn zu schlachten und
dass der Sohn sich darein fiigte, das Schlachtopfer zu sein,
und dann fahrt er fort, dass sie sich bei dieser Gelegen-
heit beide als Moslime benahmen. Das Alter dieser Le-
gende zeigt, dass die Unterwerfung unter den bisweilen
tyrannischen und unverniinftigen Willen Allahs zu allen
Zeiten unter den Semiten ein wichtiger Theil ihrer prak-
tischen Religion war. Aber alle Ideen sind alt und es
fragt sich, wann der Islam zuerst zum Grundton der Re-
ligion gemacht und dessen Bedeutung so sehr erweitert
wurde; dem Mohammad bedeutete ndmlich Islam nicht nur
Unterwerfung unter den Willen des Allah, sondern auch
den Glauben an ihn. Die scheinbare Verkehrtheit dieses
Vorschreitens vom Gehorsam zum Glauben an Gott, wie
auch die Bediirfnisse, welche den Islam, d. h. die Unter-
werfung, zum hochsten Religionsprincip machten, werden
wir erst in der Folge wiirdigen lernen, wenn wir sehen,
dass die Araber immer Monotheisten waren und den Allah
als den Schopfer des Himmels und der Erde anerkannten,
sich aber dabei der Ginnanbetung schuldig machten und
den Schopfer vernachldssigten. Den Islam predigen war
also so viel als gegen diese Vernachldssigung zu eifern.
Die geistige Freiheit, welche die Hanvse und Moham-
mad bewiesen, indem sie sich eine Benennung gefallen lie-
ssen, ja sogar beibehielten, welche »Freigeist«, »irreligios«
bedeutet und ein Schimpf war, zeigt sich auch in der An-
Wendung des Wortes Moslim. Es bedeutetete in ihrem
Munde den Anbeter des wahren Gottes ohne Riicksicht
aus Formen, denn Formen sind immer etwas Unfreies. Mo-
hammad triig daher seinen nach Abessvnien sich fliichten-
den Anhidngern auf (Kor. 29, 45), mit den Christen nicht
zu zanken, sondern zu sagen, wir glauben an unsere und
eure Offenbarung, unser und euer Allah ist einer und der-
selbe und gegen ihn sind wir Moslime. Solche wahrhaft
fromme Gesinnungen wiirden auch heute noch von den Die-
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nein der alleinseeligmachenden Kirche und wohl auch von
strikten Rabbinern als Freigeisterei gebrandmarkt werden,
der aber, der sie hegte, konnte, wie die Hanvfe, mit Stolz
erwidern, ja ich bin ein Freigeist (Hanys). Solche Grund-
sitze aber sind so revolutionédr und jugendlich, dass Moham-
mad wenige Jahre spéter es nothig fand, sie abzulegen.
Auch die Griinder der Hanyferei hidtten sie, dem allgemei-
neu Gesetz der Entwicklung zufolge, ablegen miissen, wenn
ihre Sekte nicht in ihrer ersten Kindheit vom Mohammada-
nismus absorbirt worden wire.

Auf seine eigene Lehre hat Mohammad die Renen-
nung Islam anfangs etwas spérlich angewendet. Erst in den
madynischen Offenbarungen kommt sie recht in Schwung.
Anfangs legt er den Ausdruck besonders den Propheten
in den Mund (Kor. 27, 31. 38. 42. 45; 10, 84. 90; 37, 103; 51,
36; 12, 102 und 7, 123 etc.). Es war ndmlich seine be-
liebte, wohl von den Cohof entnommene Lehr-Methode,
diese statt seiner sprechen zu lassen. Abraham, Moses
und alle Propheten waren Moslime, denn diese hatten ja
die. Hanyferei gegriindet.

Abgesehen davon, dass Moslim der Name der Hanyse
war, ist es wichtig zu zeigen, dass die Hauptlehre des Mo-
hammad, der Islam, d. h. die 1 nterwiirfigkeit unter den
Einen Gott, schon vor ihm in Arabien gepredigt wurde.
Er sagt im Koran 28, 53: »Wenn man ihnen (den Schrift-
besitzern) unsere Zeichen (Koranverse) vorliest, so sagen
sie, wir glauben daran, es ist die Wahrheit, welche von
unserm Herrn kommt, und wir sind schon frither Mos-
lime gewesen.« Dem Ausdruck Schriftbesitzer werden
wir noch oft begegnen. Sie sind, den Heiden gegeniiber,
jene A Olker und Gemeinden, welche eine geschriebene 01-
fenbarung besitzen, wie die Juden, Christen und Cabier.
In diesem Falle sind wohl die Hanvfe darunter zu verste-
heu. Das Vorhandensein des Islams, als hochstes Religions-
princip, vor Mohammad wurde noch im zweiten und dritten
Jahrhundert nach der Flucht zugegeben. Ja wir diirfen
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beifiigen, es wurde zugegeben, dass aus dieser Sekte die
Lehre und Gemeinde des Mohammad hervorgegangen ist.
In einer Tradition bei Ibn Sa d ‘) wird gesagt: »Unter den
Leuten, welche den Einen Gott predigten, einen guten
Lebenswandel fiihrten und sagten, wir gehoren zu den Mos-
limen (d. h. zu den Bekennern des Islams), erklarten die-
jenigen, welche die besten Ansichten hatten, dass Moham-
mad ein Bote Gottes sei« In demselben Sinne schrieb
Orwa an den Chalyfen Abd al-Malik: »Diejenigen Beken-
ner des Islams?), welche dem Propheten anhingen, traf
[widhrend der A erfolgung] barte Bedriickung.« In diesen
zwei Stellen erscheint Mohammad nicht als der Stifter des
Islams, sondern als derjenige, welchen einige Moslime als
Propheten anerkannten. Nawawy (Biogr. Dict S. 177) be-
hauptet von Bilal, dass er, ehe noch Mohammad als Pro-
phet aufstand, den Islam bekannte.

Ab rabamitis ehe (Cabier werden die Hanvfe gehei-
Isen, weil sie, wie wir bereits wissen, den Abraham als
den Griinder ihrer Sekte ansahen und ihm ihre Offenba-
rung zuschrieben. In diesem Sinne spricht auch Gott im
Koran 16, 121. 124 zu Mohammad: »Abraham bildete [selbst
als er noch, wie du, wenige oder gar keine Anhinger hatte]
ein gottergebenes Volk, indem er Hanys war, und er be-
tete kein Wesen ausser Gott an. — — — Wir haben uns
dir geoffenbart, auf dass du der Lehre des Abraham als
Hanys folgest; er gehorte nicht zu denen, die neben Gott

*) Ibn Sa'd fol. 38 von Hawda b. Cbalyfa, von Awf [b. Aby
Gamyla, j7—146 *], von Mohammad [Zohry?].

. 2) Der Ausdruck fiir Bekenner des Islam ist ahl alislam®.
Diesen Brief werden wir weiter unten in einer Uebersetzung mitthei-
len. Im Original abgedruckt befindet er sich im Journ. as. soc. Beug.
1849. Ich glaube, dass man hierher auch die Koranstellen 27, 73.
93; 10,73 ziehen kann, dagegen aber ist 6,14, wo sich Mohammad
den ersten heilst, der den Islam bekennt; das bedeutet aber wohl
nur soviel, als er stellte sich an die Spitze der Moslime; denn es
waren ja Abraham und alle Propheten Moslime gewesen.
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andere Wesen verehren.« Auch in andern Stellen wird
Abraham als Griinder der Hanyferei dargestellt und dem
Mohammad befohlen, ihr beizutreten. Es war sehr natiir-
liech fir die Hanyfe, welche gegen den Goétzen- und Hei-
ligendienst eiferten, den Abraham als den Stifter ihrer Lehre
anzusehen, denn er galt seit alten Zeiten als der Haupt-
triger der Einheitslehre. Man hat es versucht, das Gesetz
und die Weisheit auf Erz und Marmor zu schreiben, man
hat Biicher als Heiligthiimer verehrt, man hat Lehren und
V erordnungen Gott selbst und seinem Sohn in den Mund
gelegt, um sie bestdndig und unabidnderlich zu machen.
Aber alles ist umsonst. Der menschliche Geist kann nim-
mer ruhen. Je fester man ihn durch Aberglauben gebannt
zu haben glaubte, desto mehr fand man sich stets betro-
gen. ‘Dem Hindu wurden die Vedas so heilig geschildert,
dass am Ende die Priester selbst sie weder verstanden,
noch zu verstehen sich bemiihten und auch nicht mehr la-
sen; die Katholiken halten nicht nur den Geist, sondern
auch den Ausdruck der Bibel fiir das Wort Gottes; den-
noch gibt es nicht einen unter zehn Priestern, welcher
sich je die Mithe genommen hat, sie ganz zu lesen, und nicht
einen von sausenden, welcher sich Mithe gegeben hat, sie
zu verstehen, und in den Gemeinden werden nur jene
Mitglieder zu »Bibelguckern«, die der Satan schon beim
Schopf gepackt hat. Die Protestanten lesen zwar die Bi-
bei und die Moslime den Koran, aber die Glaubigen
unter ihnen folgen niemals dem Sinn. Ich habe in engli-
sehen Kirchen Bibelstellen vorlesen horen, die so obsedn
sind, dass betrunkene Handwerker in einer Kneipe sich
schdmen wiirden, iiber natilirliche Dinge in so deutlicher
Sprache zu reden; dennoch erréthete keine der anw esen-
den Frauen und Maidchen; wiére das moglich, wenn sie
den Sinn verfolgt hétten? Die Bibel hat also keinen Sinn
fir sie. So habe ich auch Moslime um die Bedeutung
von Koranspriichen gefragt, welche sie bestindig in dem
Munde flihrten und sie wussten sie so wenig als der Bud-
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dhiist den Sinn von Om mane pai men hnn weiss, obwohl
er diese Worte Millionenmal in seinem Leben wiederholt.
Kurz, die Lebensfrist des Wortes, wie die des Individuums,
welches es spricht, ist von beschriankter Dauer, und wenn
man sie kiinstlich verlingern will, wird es zur Mumie, und
so ist es denn geschehen, dass auf diesen geheiligten Schrif-
ten und Ausspriichen, wie auf einem erstorbenen Baume,
endlose Aftergebilde erwuchsen. Die rabbinischen Legen-
den, welche in dem Aschma at niedergelegt waren, besé-
ssen Lebensfihigkeit genug, um populdr zu werden, wéh-
rend die Bibel selbst ein Gegenstand abgdttischer Vereh-
rung unter den Juden war, wie sie jetzt unter den Katho-
liken ist; und aus der populdren, miindlichen \ ersion des
Aschma at sind neue Schriften hervorgegangen, als auch
dieses lebensunfdhig wurde. So entstanden endlich die Kol-
len des Abraham. Sie waren voll Mingel, aber auch, weil
neu und populdr, voll Lebensfiille. Aber was sie bedirf-
ten, war gottliche Sanktion; Mohammad hat ihnen diese
gegeben, indem er sie fiir dcht erklirte. Allein hier hat
er sich liber seine Sphire hinaus, vom Gebiete des Ueber-
irdischen in das des Thatséchlichen, gewagt. Threr Man-
gel wegen musste er von der Behauptung, dass sie die él-
testen Offenbarungen seien, abstehen. Aber ihr Inhalt ging
in den Koran iiber und {ibte jene Wunder, die wir in
diesem Werke zu beschreiben gedenken.

Es ist bereits bemerkt worden, dass wir zu Makka
und in der Schwesterstadt Tay if und zu Madyna etwa ein
Dutzend Zeitgenossen des Mohammad finden, welche vor
ihm dem Gotzendienst entsagten und von denen berichtet
wird, dass sie Hanyfe waren 1). Diese Vorldufer des Pro-

") Von einigen fehlt es mir an zuverldssigen Nachrichten, wie
von Mazin b. Ghadiiba, Chatr b. Malik; von andern tragen die Nach-
richten wenig zu unserm Zwecke bei, wie die vom Dichter Nébigba
Ga'dy, dessen Biographie im Kitab alagbdniy steht, und der daselbst
Bd. | fol. 246 Hanys genannt wird. Von grésserem Interesse ist Abii
Amir von Madyna. Nachdem Mohammad nach Madyna gekommen
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pheten sind von Interesse fiir uns, und ich gebe daher von
einigen derselben eine kurze Notiz und schalte im Anhdnge
zu diesem Kapitel die auf sie beziiglichen Stellen in Ueber-
Setzung ein. Man glaube ja nicht, dass es ausser ihnen in
jenen Gegenden keine Hanyfe gab. Die kriftige Lehre von
einem Gott, welche den Grundstein der Hanyserei bildete,
war dem Bediirfnisse der Araber entsprechend, und viele
mogen sich dazu bekannt haben, deren Namen verloren ge-
gangen sind. Arabische Geschichtschreiber sprechen von
jener Zeit mit einer Zuversicht, wie wenn ihnen jedes In-
dividuum bekannt gewesen wire. Wenn wir aber ihre
Quellen verfolgen, finden wir, dass ihnen nur abgerissene
Traditionen zu Gebote standen, welche nicht zur Belehrung
der Nachwelt, sondern zur Verdrehung der Thatsachen re-
digirt worden waren. Namen von gewissen Ménnern, die
friih mit Mohammad in Beriihrung gestanden hatten, woll-
ten nimmer verschallen. Gelehrte Theologen des ersten
Jahrhunderts der Higra redigirten nun kurze Sitze (Tra-
ditionen) und lehrten sie ihren Schiilern, in welchen das
Unglinstige, was noch geriichtsweise iiber diese Méanner be-,
kannt war, auf kunstreiche Weise zu Gunsten des Stifters
ihrer Religion gewendet wurde. Leute und Thatsachen,
aber iiber welche das Geriicht nicht sehr laut war, wurden
der Vergessenheit iibergeben.

Wihrend ich die Ueberzeugung ausspreche, dass es
Hanyfe gab ausser denen, deren Namen wir kennen, will

war, fiel er von der Hanyserei ab und wurde Christ, sagt Wahidy,
Asbib, 9, 108. Er war lbrigens einer von denen, welche sich asce-
tischen Uebungen hingaben, und hatte viele Anhidnger (siche Ibn
Kotayba 8. 174), welche fiir ihn eine Kapelle bauten; diese war
nicht christlich, denn keiner von denen, die sie bauten, bekannte das
Christenthum, sie scheint also hanyfisch gewesen zu sein. Dieses
wire, wenn meine Auffassung richtig ist, die einzige Nachricht von
einem hanyfischen Cultus. Mehr iiber den Abii Amir wie auch
iiber Abii Kays Carma (vergi. Mas'idy, engl. iiebers. S. 147 und Ibn
Kotayba 8. 42) und andere Hanyfe von Madyna im letzten Theil
dieses Werkes.
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ich nicht verhehlen, dass ich grossen Zweifel hege, ob die,
welche genannt werden, alle ein formliches Glaubensbe-
kenntniss abgelegt und sich einem dogmatisch genau be-
stimmten Religionssystem angeschlossen haben. Ich glaube
vielmehr, dass arabische Geschichtschreiber schon friith den
Ausdruck missverstanden und auf irgend einen vormoham-
madaniscben Puristen anwandten.

Der thétigste und ausgezeichnetste unter den Hanyfen
war Omayya b. Aby-1-Calt aus Tayif, zwei Tagereisen
siidlich von Makka, gebiirtig. Er war ein origineller Kopf
und zeichnete sich, wie sein Vater, durch poetische Ta-
lente aus 1). Obwohl er vom Propheten verdammt wurde,

*) Auch in der Kochkunst hat Omayya das Seinige geleistet.
Er war in der Familie Abd al-Madén, welche dem Diydn, einem
Zweig des Harith b. Ka'bstammes, angehorte, zu Gast und wurde
mit Neuschmalz (Blancmangé, Stirke in Milch mit Butter gekocht
und mit Honig versiisst) traktirt. Als er nach Makka kam verfasste
ermein Lobgedicht auf Ibn God'dn, den reichen Sklavenhéndler von
Makka, der seine Géste blos mit Datteln, Sawyk und Milch bewir-
thete, und beschrieb darin das neue Gericht, welches auch bald in
Makka eingefiihrt wurde. Abii 'Obayda erzdhlt diesen Fortscritt in
der Kochkunst anders: ~Ibn God'an war einer der Fiirsten der Ko-
rayschiten. Eines Tages machte er dem Chosroes seine Aufwartung.
Es wurde ihm Féludza (Neuschmalz) gereicht. Er schmeckte es und
fragte, was es sei; man sagte ihm, es sei das Mark des Weizens
(Stirkemehl) gemischt mit Honig. Er bat, man mdchte ihm einen
Sklaven kéuflich ablassen, der es zu bereiten verstinde. Dies ge-
schab, und er liess nun in den Abtah von Makka bei dem Eingang
zum Tempel Tische ausbreiten, sie mit Féludza bedecken und das
Volk dazu einladen. Unter denen, welche erschienen, war auch
Omayya b. Aby-1-Calt. Er machte ein schones Gedicht auf diese
Gelegenheit, welches spéter zum Volkslied wurde.”

Da Ibn God'dn eine merkwiirdige Personlichkeit war, schalte .
ich auf ihn beziigliche Traditionen ein:

Von Abii Abd al-Rahmin Ghalldby, von Wakidy, von Ibn
Aby-1 -Zinid:

Alle grossen Ménner unter den Korayschiten haben im Heiden-
thum dem Wein entsagt vor ihrem Tode, weil sie sich schdmten,
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80 hielten ihn die Moslime doch fiir einen der gefeierte-
sten Dichter Arabiens, und er ibertraf zu seiner Zeit ge-
wifs alle Dichter des Higdz. Seine Gesdnge, von denen lei-
der nur wenige Fragmente iibrig sind, sollen sich meistens
um religiose Gegenstinde gedreht haben, und es kommen
darin auch Anspielungen auf die biblische Geschichte vor.
Er verfasste noch im Jahre 624 Satvren auf Mohammad,
den er nie als Prophet anerkannte. Er konnte also nicht
viel alter gewesen sein als Mohammad, welcher damals
schon 55 Jahre zihlte 1)-

In Ermangelung eines Schriftthums driickte sich das
eanze «eistige Leben der Araber in Liedern und Gedieh-

sich so zu erniedrigen. Ibn God'dn war einer von ihnen, und er
sagte:

»Ich habe Wein getrunken bis meine Stammgenossen sagten:
bist du nicht schlimmer als die Thoren?“

Kitdb alaghaniy Bd. | fol. 488: Abd Allah b. God'dn b. Amr b.
Ivab b. Sad b. Taym besass zwei Sklavinnen, welche schon sangen
und deswegen die zwei Cicaden der ' iditen genannt wurden. Omayya
b. Aby-1-Calt, welcher Loblieder auf Ibn God'dn gesungen hatte, be-
wunderte sie und er schenkte ihm eine, und als er sie ihm zuriick-
stellen wollte, weil ihn die Leute tadelten, dass er sie angenommen
hatte, obwohl er wissen miisse, dass sie zur Pflege des alten Man-
nes nothig sei, drang er ihm auch die andere auf.

Von Schaby, von Masriikk, von ‘Ayischa: Ich sagte zum Pro-
pheten, Abd Allah b. God'dn lebte im Heidenthum, beschiitzte
seine Verwandten und speiste die Armen. Werden ihm seine guten
Werke von Nutzen sein? Mohammad antwortete: Nein! denn er
hat nie gesagt, vergib mir meine Siinden am Tage des Gerichtes.

) Einzelne Verse sind in verschiedenen Werken aufbewahrt,
und der Leser findet einige im Anhang. Das einzige noch {ibrige
vollstindige Gedicht, wovon ich Kenntniss habe, befindet sich in
der Gamhara, Bibi. Spreng. 1215. Folgende Verse stehen in Yakiit's
Mo'gam voce Moghammas:

"Die Zeichen unseres Herrn sind sichtbar. Nur Ungldubige
(kafir) konnen daran zweifeln. Er fesselte den Elephanten zu Mo-
ghammas, denn am Tage der Auferstehung ist jede Religion eitel
vor den Augen Gottes, ausgenommen der Hanyfe Glauben.”
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ten aus. Der Einfluss der Gedichte des Omayya, welche
so beliebt waren, dass sie ungeachtet des Verbotes des
Propheten, sie fortzupflanzen, im Munde des Volkes noch
lange fortlebten, muss unberechenbar gross gewesen sein.

Im Koran 7, 174 sqq. kommt eine wichtige, auf Omayya
beziigliche Stelle vor, welche im ersten Jahrhundert, als
sein Verhéltnifs zu Mohammad nur noch dunkel in der
Erinnerung lebte, zu einer Anzahl von exegetischen My-
then Veranlassung gab.

174: Trage ihnen die Kunde von jenem vor, dem
wir unsere Zeichen mitgetheilt haben. Er hat sich den-
selben entzogen: es folgte ihm der Satan und er wurde
einer der Verirrten.

Bem. Wir werden im Anhédnge Erzdhlungen finden, in denen
genau beschrieben wird, wie ihm ein Geist, oder der Satan (da der
Satan fiir die Araber eine neue Personlichkeit war, so machten sie
keine grossen Unterschiede zwischen ihm und bdsen Ginn) folgte,
und eine lange Geschichte, wie er und sein Begleiter in der Wiiste
herum irrten.

175: Wenn wir gewollt hdtten, wirden wir ihn durch
unsere Zeichen aufgerichtet haben. Aber er blieb an der
Erde kleben und folgte seiner Lust. Er gleicht dem Hunde,
welcher lechzt, wenn du auf ihn losgehst und welcher lechzt,
wenn du ihn unbeachtet ldsst. So sind die Leute, die un-
sere Zeichen ldaugnen. Erzdhle die Geschichten [der Straf-
gerichte], vielleicht kommen sie zur Besinnung.

Bem. Mohammad gibt hier zu, dass Omayya von dem Geist
Gottes beseelt war und die Wahrheit erkannte, aber es fehlte ihm
an Reinheit des Herzens, ihr zu folgen. Dieses wird von den
Exegesen bildlich in einer Legende ausgedriickt, welcher zufolge
auch ihm die Engel das Herz offneten, es aber nicht rein fanden
und deswegen ihn nicht zum Propheten weihten. Die Idee, dass
der Mensch durch die Gnade Gottes und nicht durch die Kraft sei-
ner eigenen Intelligenz geleitet werde, wird ferner ausgefiihrt in fol-
genden Versen.

176: Ja, auf Leute, die unsere Zeichen ldugnen, schicken
sich schlimme Vergleiche, denn sie sind gegen sich selbst
ungerecht.
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177 . Wen Gott leitet, der ist geleitet, diejenigen aber,
die er irre fihrt, sind verloren.

178: Wir haben viele Ddmone (Ginn) und Menschen
fiir die Holle erschaffen, welche Verstand (wortlich Herz)
besitzen, aber damit nicht begreifen konnen, welche Au-
gen haben, aber damit nicht sehen konnen, und welche
Ohren haben, aber damit nicht horen koénnen. Sie sind
wie Thiere — ja noch tiefer im Irrthum. — Dies sind
die Gleichgiiltigen.

179:  Gott gebiiren alle schonen Benennungen, rufet ihn
daher damit an. Kehret euch nicht an diejenigen, welche
sich liber seine Namen streiten. Sie werden den Lohn
threr Werke finden.

Bem. Diesen Vers muss man mit Kor. 17, 110 vergleichen, mit
dem er parallel ist, und man wird sehen, dass es sich um die Be-
nennung Rahman handle, welche Mohammad als nomen proprium
fir Gott gebrauchte. "Wir werden zeigen, dass urspriinglich Christus,
welcher am jiingsten Tag Gericht halten wird, so genannt wurde.
Omayya wusste dies, dem Mohammad aber, welcher den Ausdruck
von den Christen entlehnt hatte, war es wohl nicht bekannt. Omayya
brachte den Widerspruch, in dem sich der Prophet mit sich selbst
befand, zur Kenntniss der Korayschiten, und er musste den Rahman
fahren lassen, und zwar nachdem die Formel ”im Namen [des Allah]
des milden Rahmanm“ schon allgemein geworden war. Omayya fiihrte
in seine Gedichte neue, passendere Namen fiir die Gottheit ein, wie
Siltyt der Herrscher, und statt der Invocationsformel des Moham-
mad lehrte er die Korayschiten die monotheistischere: *in deinem
Namen, o Alldhomm*, welche auch allgemein wurde, und selbst
jetzt noch von Moslimen gebraucht wird.

180: In der Menschheit hat es stets eine Religions-
gemeinde gegeben, welche in Wahrheit geleitet wurde und
in Wahrheit die Gerechtigkeit geiibt hat.

Bem. Dieser Vers scheint sich auf den Vorwurf zu beziehen,
dass er nur, wie Omayya, den er verdammt, den Glauben der Ha-
nyfe lehre.

181: Diejenigen, welche unsere Zeichen fiir Trug er-
klaren, wollen wir allméhlig hineinfiihren [ins A erderben],
dass sie selbst nicht wissen wie;
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182: ich gewihre, ihnen nur desswegen Verzug, weil
meine Vorkehrungen fest sind.

183: Bedenken sie denn nicht, dass ithr Landsmann nicht
von einem Ginn besessen, sondern dass er offenbar ein War-
ner [vor dem nahenden Strafgerichte] ist.

Bem. Den Unterschied zwischen Mohammad und Omayya
machten die hysterischen Anfille, welche Omayya flir Besessenheit
erkldrte. Aber wenn Omayya auch wie viele andere recht geleitet
war (V. 180), d. h/ dieselbe Lehre vortrug wie Mohammad, so geht
er doch mehr und mehr irre.

184: Betrachten sie denn nicht Gottes Regierung der
Himmel und der Erde und was er immer erschaffen hat,
und kommen sie nicht zur Ueberzeugung, dass [da es eine
moralische Weltordnung gibt] es gar leicht moglich ist,
dass ihr Ende nahe sei [wenn auch die A orhersagung noch
nicht in Erfillung gegangen ist]. Welcher Nachricht wer-
den sie jetzt noch glauben?

Bem. Es scheint, dass Omayya einer von denen war, welche
den Mohammad wegen seiner Behauptung, dass er gesandt sei, die
Menschen vor einer nahenden Strafe zu warnen, verspottete. Auch
die Verse 181 und 182 bezichen sich auf diesen Gegenstand. Mehr
dariiber im siebenten Kapitel.

185: Wen Gott irre leitet, der findet keinen Wegwei-
ser; er ist verwirrt und irrt.

186: Sie befragen dich iiber die Stunde, antworte etc.

Wenn Mohammad in Vers 174 sagt, dass Gott dem
Omavva seine Zeichen mitgetheilt habe, so ist dies ein
Zugestindnifs, welches nicht zu hoch angeschlagen werden
kann. Der Ausdruck kommt oft im Koran vor, aber im-
mer nur im Bezug auf Abraham, Moses und andere aner-
kannte Propheten, oder in Bezug auf Mohammad selbst,
und er bedeutet stets, dass Gott Offenbarungen mitgetheilt
habe. Wie wir sehen werden, sagt die Tradition, dass
Omayya der Prophet der Araber zu werden hoffte. Diese
Stelle scheint aber darzuthun, dass sich Mohammad com-
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promittirt und ihn einige Zeit als Prediger der wahren
Religion anerkannt habe.

Um einen Anhaltepunkt zu gewinnen fiir Bemerkun-
gen iber andere Hanyfe, schalte ich hier eine Stelle des
Ibn Ishak, S. 143, ein. Der Leser wird wohl einsehen, dass
nicht alles, was er sagt, wortlich als wahr angenommen
werden kann; am wenigsten die dramatische Scene, wel-
ehe zwischen vier Hanyfen wihrend eines heidnischen Fe-
stes stattgefunden haben soll.

»Die Korayschiten versammelten sich eines Tages bei
einem ihrer Idole 1), welches sie verehrten, bei welchem
sie Opfer schlachteten, in dessen Ndhe sie zum Behufe re-
ligioser Uebungen sich aufzuhalten und um welches sie
Umginge zu halten pflegten. Diese Versammlung fand alle
Jahre an einem bestimmten Tage statt, den sie als Fest-
tag feierten, A ler Ménner jedoch blieben heimlich weg; und
sie sagten zu einander, unter dem Versprechen der Ver-
schwiegenheit wollen wir uns offen gegen einander aus-
sprechen. Diese Ménner waren Waraka b. Nawfal b. Asad,
ein Neffe der ersten Frau des Propheten, Uthman b. al-
Howayrith b. Asad, ebenfalls ein Cousin seiner Frau, Obayd
Allah b. Gahsch, dessen Mutter Omayma eine Tochter des
Abd al-Mottalib, eine Tante des Propheten war, und
Zayd b. Amr. Sie sagten zu einander: Unsere Stammge-
nossen sind im Irrthum und sie haben die Religion (Un-
terthanspflicht gegen Gott) verdorben. Sollen wir um ei-
neu Stein herumgehen, der nicht hort und nicht sieht, und
der nicht schadet und nicht niitzt? Suchen wir einen bes-
sern Glauben. Darauf verliessen sie ihre Heimath und reis-
ten in fremde Lander, um die Hanjfereil§, d. b. die Re-
ligion des Abraham, zu suchen:

2) Dies Idol soll Bowéna gewesen sein. Der Name der Bo-
wana kommt auch sonst in der Geschichte des Zayd vor, und ist
mit Unrecht hierher gezogen worden.

2) Man sieht, dass der Redacteur dieser Erzdhlung, welcher
Hanyferei wahrscheinlich in der urspriinglichen Tradition vorfand,

6
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Waraka wurde ein fester Christ, studirte die [heili-
gen| Schriften, schrieb sich einen Theil davon ab und er-
warb sich bedeutende Kenntnisse von denen, die an die Of-
fenbarung glauben.

Obayd Allah b. Gahsch blieb in Zweifel, bis er sich
zum Islam bekehrte. Er nahm mit seiner Frau Omm Ha-
bvba, einer Tochter des Abu Sofyan, an der Auswande-
rung nach Abessynien Theil. Dort aber wurde er Christ
und verliess den Islam. Er starb auch als Christ und Mo-
hammad heirathete seine Wittwe.

Othman b. al-Howayrith ging an den Hof des by-
zantinischen Kaisers und bekehrte sich zum Christenthum.
Er ‘wurde am kaiserlichen Hof mit grosser Achtung be-
handelt.

Zayd b. Amr bekehrte sich weder zum Judenthum,
noch zum Christenthum. Er entsagte der Religion seines
Volkes, enthielt sich des Genusses des Fleisches der Thiere,
die nicht mit dem Messer geschlachtet worden waren, auch
des Blutes aller Thiere und des Fleisches der Opfer, die
Gotzen dargebracht worden waren. Er verdammte den Mord
der Miadchen, die man lebendig zu begraben pflegte J) und
sagte, ich bete den Herrn des Abraham an. Lnd er ta-
delte sein Volk wegen seiner Irrthiimer. Ibn Ishak er-
zahlt, von Hischam b. Orwa, von seinem Vater, von Asma,
einer Tochter des Abu Bakr, welche sagte: Ich sah Zayd
b. Amr, als er schon alt war, den Riicken an die Ka ba
anlehnen. In dieser Stellung rief er aus: Bei ihm, in des-

eine ideale Religion, die erst geschaffen oder wenigstens neu belebt
werden soll, verstand.

") Dieses Verbrechen wurde auch von anderen missbilliget. So
rithmt sich Farazdak: “Unter uns war einer, welcher das Lebendig-
begraben verhinderte, die Maddchen am Leben zu erhalten bestrebt
war, und dem es gelang, dass sie nicht lebendig begraben wurden.”
Er meint seinen Grossvater Ca'ca b. Mo'awiya. Es erhellt {ibrigens
aus dem Tafsyr des Nakkidsch, dass nur weibliche Kinder, welche
ein Gebrechen an sich hatten, lebendig begraben wurden (vergleiche
Sohayly).
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sen Hand mein Leben steht, schwore ich, dass ich der ein-
zige unter euch bin, der der Religion des Abraham folgt.
Dann fuhr er fort: O Allah, wenn ich wiisste, welche Form
der ) erehrung dir am angenehmsten ist, wiirde ich dich
darnach anbeten. Aber ich weiss es nicht. Darauf kniete
er nieder, so dass er aus den Fersen sais, und betete gerade
wie er war (ohne Ablution oder andere Ceremonie). Omar
b. al-Khattab, welcher ein Neffe des Zavd war, ging den
Propheten an, fiir ihn zu beten, und der Prophet sagte, ich
will es thun: er wird in der Auferstehung fiir sich selbst
eine Kirche bilden. Von Zayd sind folgende Verse:

Gibt es einen Herrn oder tausend Herrn? Soll ich
glauben, wenn die Weltherrschaft getrennt ist?

Ich habe sowohl der Lat, als Ozzd entsagt: so han-
delt der Entschlossene, der Ausdauernde.

Ich glaube nicht an Ozzi, noch an ihre zwei doch-
ter, noch besuche ich die zwei Idole der Banii Amr I).

Ich glaube auch nicht an Ghanm. Er war in der That
mein Herr zu einer Zeit, wo ich noch wenig Verstand hatte.

Nachts staunt man vor Tauschungen, und so ging es
auch mir. Aber der, welcher Augen hat, sicht ihre Nich-
tigkeit bei Tage.

Gott hat viele Menschen vertilgt, die sich Schéndlich-
keiten hingegeben hatten.

Andere hat er erhalten wegen der Frommigkeit des
Volkes: das schwache Kind wird unter ihnen gross und
kréftig.

Wenn ein Mann sich auch verfehlt, so mag er eines
Tages sich erholen 2), wie ein welker Zweig wieder griint,
wenn er vom Regen befeuchtet wird.

*) Nach einer andern Lesart Ghamr statt 'Amr; und im Kitdb
alaghaniy, wo fir diese Verse die Auktoritit des Abd al-Rahman
b. Aby-1-Zinad, von Hischédrn, von 'Orwa, angegeben wird, steht
Tasrn statt Amr.

2) Nach dem Kitab alaghaniy: ~Wir sind der Ansicht, dass der
Mensch eines Tages wieder auferweckt werden wird.“ Dass Zayd

6*
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Ich bete den Rahméan als meinen Herrn an, damit er,
der vergebende Herr, meine Siinden verzeihe.

Bewahret die Frommigkeit gegen Allah, euren Herrn.
So lange ihr sie bewahret, geht ihr nicht zu Grunde.

Du suchst die Frommen, sie wohnen in den Girten
des Paradieses, die Frevler aber schmachten in der hei-
Isen Holle.

Im Leben haben sie Schande und wenn sie sterben,
erwartet sie etwas, was die Brust beengt.

Dem Zayd b. Amr werden auch folgende Verse zu-
geschrieben, wovon aber, dem Ibn Hischim zufolge, bloss
die ersten zwei und der fiinfte &cht sind, die iibrigen
sind von Omayyah b. Aby -1-Calt:

Dem Allah bringe ich dar Lob und Verherrlichung
und ein dauerhaftes Wort, so lange ich lebe,

Ihm, dem hochsten Konig, iiber dem kein Gott ist,
noch gibt es einen Herrn, der ihm nahe steht.

0 Mensch, gedenke des Todes. Du kannst nichts
vor Allah verheimlichen.

Erkenne keine andern Gotter an neben Allah, denn
der rechte Weg ist offenbar.

Wohlan, auf die Ginn (Dédmonen) bauen sie ihre Zu-
versieht. Aber du bist der Gott, unser Herr und unsere
Hoffnung.

Ich bin damit zufrieden, o Allah, dass du der Herr
bist. Man soll finden, dass ich an keinen Gott glaube
ausser dir. Es gibt keinen zweiten Allah.

Du bist es, der in seiner iiberschwénglichen Giite und
Barmherzigkeit einen Boten (Engel) an den Moses geschickt
hat, dass er ihn rufe.

Du sprachst zu ihm: Ziehe dahin mit Aaron und rufe
Pharao — welcher ein Siinder war — zu Allah.

nicht nur an die Unsterblichkeit der Seele, sondern auch an die Auf-
erstehung glaubte, wird in den Glossen zu Bochary, S. 151, gesagt.
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Fraget ihn (den Pharao), hast du die Erde ausge-
streckt ohne Pfahl, dass sie so fest steht?

Fraget ihn, hast du das Firmament ausgespannt ohne
Stiitze? Dann bist du ein grosser Baumeister.

Fraget ihn, hast du die Sterne angeziindet in der
Mitte des Firmaments, damit sie in der Nacht Wegweiser
seien?

Fraget ihn, hast du am Morgen die Sonne gesandt,
dass die Theile der Erde, die ihre Strahlen beriihren, er-
leuchtet seien?

Fraget, wer macht den Saamen im Boden keimen
und daraus Pflanzen erwachsen, die mit der Luft sich be-
wegen?

Und wer ldsst an der Spitze derselben das Korn
wachsen? Dies sind Zeichen fiir den, der sie zu Herzen
nimmt.

Du hast in deiner Barmherzigkeit den Jonas errettet,
nachdem er einige Tage in dem Bauche des Fisches zu-
gebracht hatte.

Wenn ich bete, will ich nur deinen Namen aus-
sprechenl), o Herr! Doch will ich beisetzen, verzeih mir
meine Siinden!

Du bist der Herr und wir sind deine Sklaven. Gib
mir Schitze und deine Gnade und segne mich in meinen
Kindern und Vermdgen!

Ein Angehoériger der Familie desZavd b. Amr erzihlte
dem Ibn Ishak, dass Zavd, wenn er die Kaba vor sich hatte,
indem er in den Platz trat, in welchem die Makkaner ihre
Andachtsiibungen verrichteten, zu sagen pflegte: Aufrichtig
unterwerfe ich mich deinen Geboten, als dein Sklave und
Knecht. Ich nehme meine Zuflucht zu dem, zu welchem
Abraham seine Zuflucht nahm, als er vor der Ka ba stand
und sagte: ich armes gefangenes Wesen bin dir Unterthan

") D. h. mein Gebet soll in den Worten: Herr! Herr! Herr!
bestehen.
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und was du mir immer auferlegst, will ich thun. From-
migkeit und nicht Ruhm gibt ewiges Leben. Wer um
Mittag reist, ist nicht wie der, welcher wihrend der hei-
ssesten Zeit des Tages der Ruhe pflegt.

Folgende Verse sind ebenfalls von Zavl b. Amr:

Ich unterwerfe mich dem 1), dem sich die Erde un-
terwirst, welche schwere Felsen tragt.

Er hat sie ausgebreitet, und als er sah, dass sie flach
auf dem Wasser liege, setzte er Berge darauf.

Ich unterwerfe mich dem, dem die Wolken gehor-
eben, die mit siissem Wasser geschwéngert sind.

Wenn sie in eine Gegend hingeschickt werden, loi-
gen sie und giessen reichlichen Regen hinunter.

Zayd wollte Makka verlassen und in der Welt herum-
reisen, um die Hanyferei, den Glauben Abrahams, zu su-
oben. Aber seine Frau Cafyya, eine Tochter des Ha-
dhramv, gab, so ost er sich reisefertig machte, Nachricht
davon dem Khattab b. Nofayl, welcher der Halbbruder sei-
nes Vaters und auch sein (Zayd’s) Halbbruder war. [ Amr,
der Vater des Zayd und Sohn des Nofayl, nahm némlich
seine Stiefmutter zu sich, welche seinem A ater den Khat-
tib geboren hatte, und zeugte mit ihr den Zayd.] Khat-
tdb tadelte ibn, dass er die Religion seiner Viter verlas-
sen habe [und verhinderte ihn, seinen Entschluss, fortzurei-
sen, auszufilhren]. Endlich ging er so weit, dass er ihm
nicht mehr in Makka zu wohnen erlaubte und er liels sich
auf dem Berg Hird, welcher der Stadt (Makka) gegeniiber
liegt, nieder. Khattab sagte zu einigen jungen und ungezo-
genen Leuten, lasst ihn ja nicht nach Makka hinein. Man-
dies Mal kam er heimlich in die Stadt. Wenn sie davon
wussten, benachrichtigten sie den Khattab und trieben ihn
wieder hinaus. Sie plagten ibn aus Furcht, dass er ihre
Religion verderbe und dass andere seinem Beispiel folgen.

") Eigentlich: "Ich bin ein Moslirn gegen den etc.
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Am Ende trat er seine Reise an, um die Religion
des Abraham zu suchen und erkundigte sich darnach bei
Monchen und Rabbinern. Er durchreiste ganz Mesopota-
mien und kam nach Mosul, dann besuchte er ganz Syrien.
Zu Mavfa a (oder Myfa a)l) im Balka (Moabitis) traf er
einen Asceten, der in den Geheimnissen der christlichen
kehre eingeweiht war, und diesen fragte er um die Ha-
nyferei, die Religion des Abraham. FEr antwortete, du
wirst wohl kaum einen Mann linden, der dich in dem un-
terrichten kann, was du suchst, — dennoch — die Zeit
ist gekommen, in der ein Prophet auferstehen wird in dem
Lande, von dem du kamst. Er wird die Religion des
Abraham, die Hanyferei, predigen. Gehe, suche ihn auf,
dies ist gerade die Zeit, zu der er seine Mission erhilt.
Zavd hatte sich mit dem Judenthum und Christenthum ver-
traut gemacht, aber keine dieser beiden Religionen geniigte
ihm. Auf den Rath des Asceten eilte er nach Makka zu-
riick, als er aber in das Gebiet der Lachmiten kam, wurde
er ermordet. Man sagt, dass Waraka folgende Elegie aul
seinen Tod dichtete, aber die ersten zwei \ erse und der
letzte sind von Omay>a b. Abu-1-Calt:

Du hast andere den rechten Weg geleitet und hast
ithnen eine Wohlthat erwiesen, o Sohn des Amr, und du
hast einen Ofen von brennendem Feuer vermieden

durch deinen Glauben an einen Herrn, dergleichen
es keinen andern Herrn gibt und dadurch, dass du den
falschen Goéttern (nach einer andern Lesart »den Berggei-
stern«) entsagt hast?);

*) Auch im Kitib alaghiniy von Hischam b. Orwa.
2) Im Kitab alaghiniy steht nach dem zweiten Verse:
Ich spreche, wenn ich bei fiirchterlichen Orten voriibergehe: Gott
schiitze mich vor Feinden.
Ei, friither setzten sie ihre Hoffnung auf die Ginn — du aber, o
mein Gott und unser Herr, bist unsere Zuversicht.
Ich glaube an den Herrn, welcher den Bittenden erhort; kann
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Auch dadurch, dass du die Religion gesunden hast,
die du gesucht hattest und dass du die Einheitslehre dei-
nes Herrn nicht vernachlissigt hast.

Du bist nun an einem glorreichen Orte, wo man durch
die gottliche Gnade ergotzt wird.

Dort begegnest du dem Freund Gottes, Abraham. Du
warst nicht einer der Gewaltthdtigen und wirst auch nicht
in das Feuer hinuntersteigen.

Die Barmherzigkeit Gottes findet den Menschen, wenn
er auch tausend Théler weit unter der Erde wire.«

Den Anstoss in Makka hat Zayd gegeben, die andern
drei Mianner waren seine Schiiler 1). Es ist wahrschein-
lich, dass er Reisen gemacht und sich mit Schristgelehrten
iiber Religion besprochen hat, und vielleicht war er Deist,
ehe noch die Hanvserei in Makka gelehrt wurde, allein es
ist nicht richtig, wenn Ibn Ishdk sagt, dass er auf dem
Heimweg von seinen Reisen ermordet wurde. Er kam in
seine ) aterstadt zuriick, lebte dort seines Glaubens wegen
verbannt aus dem Berg Hird, starb dort als Hanys und
wurde am Fusse desselben begraben. Zur Hanyserei wurde
er aber wahrscheinlich in Makka bekehrt und nicht aus seinen
Reisen, denn es wird im Koran an einer Stelle, die wir an
einem andern Ort erkldren werden, gesagt, dass die Leute,
welche dem Mohammad die «alten Mérchen« lehrten, schon

mich aber nicht entschliessen, an Wesen zu glauben, die ihn nie ho-
ren werden.

(Es ist noch ein anderer Vers eingeschaltet, der aber in meiner
Abschrift von meinem barbarischen Buchbinder weggeschnitten wor-
den ist.)

") Igaba, unter Waraka, von Ibn Sakan, von Yahya b. Zayd
Omawy, von Mogilid, [von Schaby], von Gébir. Der Prophet
sprach: ich sah den Waraka an einem Flusse des Paradieses. [Er
geniesst die ewige Gliickseligkeit] weil er zu sagen pflegte: Meine
Religion ist die Religion des Zayd und mein Gott ist der Gott des
Zayd.
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frither Irrlehren in Makka verbereitet hatten. Mohammad
erkannte offen den Zayd als seinen Vorldufer an und je-
des Wort, das von Zayd bekannt ist, finden wir im Koran
wieder.

Unter den Freunden des Zayd ist Othmén, der Sohn
des Howayrith, am wichtigsten. Er ging der griechischen
Regierung zu Liebe, welche diese religiose Bewegung aus-
zubeuten suchte, zum Christenthum iiber, und zwar erst
nachdem er aus Makka fliichtig geworden war. »Der Kai-
8er ernannte den Othmén zum Konig iiber Makka und
sandte ein Beglaubigungsschreiben an die Korayschiten. Er
war giitig und dusserst herablassend gegen die Makkaner
und drohte ihnen, dass der Kaiser ihren Handel vernichten
wiirde, wenn sie sich ihm nicht unterwiirfen. Sie erkann-
ten ihn daher nothgedrungen als ihren Herrscher an. Aber
bald darauf erhoben sie sich gegen ihn auf Anstisten sei-
nes Cousins Abu Zam'a. Othméin war gendthigt, lancés-
fliichtig zu werden. Er begab sich zum Kaiser und er-
zahlte ihm, was sich zugetragen hatte. Der Kaiser sandte
daher einen Befehl an Amr, den Konig von Arabia Pe-
traca, jeden Kaufmann aus Makka, den ihm Othmin be-
zeichnen mochte, ins Gefingniss zu werfen. Dieser Befehl
wurde ausgefithrt. Othmén wurde vergiftet und starb in
Scham (Arabia Petraea)« I).

*) Sohayly, Ms. as. soc. Bengal. 8. 161, von Zobayr b. Bak-
kir, gibt folgende Nachricht iiber Othmén:

"Der Kaiser setzte dem Othmin eine Krone auf und ernannte
ihn zum Herrscher iiber Makka. Als er hinkam, wollten sich die
Leute ihm nicht unterwerfen. Aswad b. Asad b. Abd al-Ozzi rief
aus: Ist Makka nicht immer frei und unabhéngig gewesen? Wir
wollen keinen Konig anerkennen! 'Othmidn fand es unmdglich, sein
Vorhaben auszufithren. Er wurde Bitryk (d. h. Patricier) genannt
und hinterliess keine Nachkommen. Er starb in Syrien an Gift,
welches ihm der Koénig 'Amr Ibn Gafha Ghassény beibrachte.”

Sohayly, S. 161, von Ibn Barky, von Ibn Ishdk:
"'Othmén begab sich zu dem Kaiser und dieser sprach zu ihm,
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Man muss sich von dein kurzen Konigthum des Oth-
man keine irrigen Begriffe machen und nicht etwa an Hof-
staat, Lakaien, koniglich - othménische Henkerknechte in Uni-
formen und an Schildwachen, Gefangnisse und andere At-
tribute, die in der Einbildung des Deuschen vom Konig-
thun! unzertrennlich sind, denken. Als ich im Jahre 1856
in Bombas war, begegnete ich einem Araber Namens Mo-
hammad b. Alyy von Grin (Korayn auch Chowavt genannt,
an der dussersten Westspitze des persischen Meerbusens),
welcher nach Bombay gekommen war, um von der Regie-
rung ein Schreiben zu erhalten, durch dessen moralischen
Einllufs er den Schaych seiner Vaterstadt zu stiirzen und
sich an seine Stelle zu erheben hoffte. Der Fall des Oth-
man ist ganz analog ). Er war fiir kurze Zeit der Schaych
von Makka. Jedenfalls aber beweist dieser Fall, wie gross
die Commotion auch im politischen Leben war, welche das
Austauchen der Hanyserei in Makka verursachte, und wenn
die Korayschiten den Za>d und spéter den Mohammad
verfolgten, konnen wir es ihnen nicht verdenken.

In Bezug auf die Zeit dieser Usurpation ldsst sich
mit Gewissheit behaupten, dass Mohammad schon seine
Mannesjahre erreicht hatte; denn Abu Zama, welcher ihn

dir zu Liebe will ich den Korayschiten, wenn sie in Handelsgeschéften
nach Syrien kommen, eine Abgabe, auferlegen, und wenn sie dieselbe
nicht bezahlen, sie hier nicht hereiulassen. Er war entschlossen, die-
ses Verfahren auszufiihren. Es kamen Sayd b. al-'A¢ b. Omayya
und Abu Dzowayb d. h. Ilaschim b. Scho'ba b. Obayd Allah ('Abd
Allah?), b. Abu Kays b. Abd Wodd b. Na¢r b. Malik b. Hi¢l b.
Amir b. Fihr. Sie wurden ergriffen und in’s Gefdngniss geworfen,
wo Abii Dzowayb auch starb. Sa'yd aber wurde von al-Walyd b.
Moghyra und den Band Omayya unter Umstdnden, die eine lange
Geschichte bilden, erlost.

") Wenn man in Hegr den romischen Adler erblickt, so be-
weist es nicht, dass diese Stadt in formam provinciae redacta erat.
Die romische Oberherrlichkeit ging wahrscheinlich nicht viel weiter,
als in Makka unter Othman.
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stiirzte — (wohl aus Religionshass, die Schavchswiirde
ging durch diese Bewegung aus der Familie, zu der auch
Abii Zamca gehorte, in die der Omayviden liber) — war
auch einer der wiithendsten Gegner der Lehre des Mo-
hammad. FEiner seiner Sohne aber bekehrte sich zum 18-
lam und fliichtete sich nach Abessynien. Hochst wahr-
scheinlich fillt das Schaychthum des Othmén kurz nach
dem Regierungsantritt des Heraclius, welcher im Jahre 610
erfolgte.

Unter den A orldufern des Propheten stand ihm Wa-
raka wohl am néchsten, denn er war der Cousin der Cha-
dvga (ihre Viter waren Briider), der Gattin des Moham-
mad. Aber nicht nur durch Verwandtschaft waren sie sich
nahe, sondern, da Mohammad im Hause seiner Frau, im
Quartier der Asadfamilie lebte, waren sie auch Nachbarn.

Die Geschichte dieses Mannes ist sehr entstellt wor-
den und zwar absichtlich. Es wird behauptet (siche An-
hang zu diesem und auch zum vierten Kapitel), dass, so-
bald Mohammad die erste Offenbarung erhalten hatte, er
ihm vorhersagte, dais er zum Propheten auserkoren wer-
den wiirde, und dass er als Christ starb, denn er lebte
nicht, bis Mohammad sein Amt antrat. Ehe ich diese An-
gibe zu widerlegen suche, will ich meine Ansicht aus-
sprechen, damit der Leser der Beweisfiihrung besser fol-
gen kann. Ich glaube, dass Waraka, der Vetter der Frau
des Propheten, als dieser zuerst 'auftrat, noch Hanys und
einer von denen war, welche glaubten, dass der Geist Got-
tes aus ihm spreche. Er glaubte an Mohammad, so lange
dieser den Lehren der Hanyferei treu blieb. Aber die
Betriigereien des Propheten und seines Mitverschworenen,
des Stifters der Hanyferei, und Mohammad’s Verleugnung
seiner heiligsten Ueberzeugungen im Jahre 616 bewogen
ihn, der Hanyferei abzuschworen und den Mohammad fiir
einen Betriiger anzusehen, und als nicht lange daraus Chri-
sten von verschiedenen Sekten nach Makka kamen, liess



92

er sich von den Othodoxen in die Kirche Jesu aufnehnien
und starb als Christ Dieser Abfall eines der ersten Gléu-
bigen und eines Verwandten des Propheten hatte wenig
Erbauliches fiir die Moslime, auch haben sie sich schon
sehr Iriih bemiiht, alle Erinnerungen an die Han> ferei zu
verwischen, und so ist es nun geschehen, dass die Ge-
schichte des Waraka verdreht wurde.



Anhang zum ersten Kapitel.

Lokmédn und Elxai.
I (Zu 8. 32)

Im Koran kommen drei Spriiche von Lokmén, welchem Gott
die Weisheit gegeben hat, vor:

31, 12. O Sohnchen, erkenne ausser Allah keine Gotter an.
Die Vielgotterei ist eine grosse Ungerechtigkeit etc.

15. O Sohnchen, sei es das Gewicht eines Senftkornchens, und
sei es in einem Felsen oder in der Erde oder im Himmel verhor-
gen, so bringt es Gott doch zum Vorschein; denn er ist fein und
kundig.

16. O Sohnchen, verrichte das Gebet, befiehl das Billige etc.

[Eine vollstindige Uebersetzung steht in Kap. 12.]

Selbst wenn diese Spriiche nicht dcht sind, so ist doch anzu-
nehmen, dass sie im Geiste und in der Manier des Lokmén sind,
und wir lernen daraus zwei Dinge: dass er zur Zeit des Mohammad
nicht fiir einen Heiden, sondern fiir einen Monotheisten und from-
men Mann galt, welcher viel aufs Beten hielt, und es ist ziemlich
gewiss, dass wenigstens einige seiner Lehren in Spriichen bestanden,
welche an seinen Sohn gerichtet waren.

Auch in einem Verse des Labyd, eines Zeitgenossen des Mo-
hammad, wird Lokmén genannt:

Ich lasse hinter mir liegen das schmerzliche "o dass ich doch!®
und "o wenn ich doch!“ eingedenk des Weisheitspruches des Lokmén.“

Dem Verfasser der Igdba zufolge ist dieser Vers eine Anspie-
lung auf die Worte des Koss:

"Was voriiber ist, das ist verschwunden und vorbei, was hilft
dir dann das "o dass ich doch!“ und 0~ wenn ich doch!*
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Wenn auch Koss diese Worte, welche ihm vom Verfasser der
Igcaba zugeschrieben, hinterlassen hat, so sehe ich doch nicht ein, wa-
rum sich der Vers des Labyd nicht auf einen dhnlichen Spruch des
Lokman beziehen soll? Der Verfasser der Igdba scheint der Ansicht
zu sein, dass schon damals Lokman statt “der Weise* gebraucht wurde,
wie spdter von Haryry und andern. Diese Auffassung scheint mir
unzuldssig; wenn begriindet, wiirde sie beweisen, dass schon damals
dieser Name zur Mythe geworden war, wie der Name des Salomon
bei den Juden.

Wenn die arabischen Dichter, aus der Zeit des Heidenthums
nicht gegen Bezahlung Lobgedichte oder aus Leidenschaft Spottge-
dichte machten, so waren Liebesgenuss und die Kiirze des Lebens die
Hauptgegensténde ihrer Gesdnge. In Bezug auf das letztere Thema
hat sich unter ihnen eine Legende gebildet, deren Zweck ist, zu zei-
gen, dass, wenn das Leben noch so lange dauert, es doch ein Ende
erreicht. Begreiflicher Weise wurde diese Legende mit dem weisen
Lokman in Verbindung gebracht. Gott hat ihm die Wahl gegeben
so lange zu leben, als sieben Kiihe von der kriftigstenRace oder
so lange als sieben Adler. Er wihlte das letztere. EinAdler kam
aus dem Ei hervor, und nach achzig Jahren, als er gestorbenwar,
ein anderer.Der siebente, mit welchem dann Lokman starb, hiess
Lubed. Die arabischen Dichter vor Mohammad spielen hédufig auf
diese Geschichte an; 80 sagt derselbe Labyd, von welchem wir so
eben einen Vers vernommen haben:

»Als Lubed die Adler betrachtete, welche gestorben waren, trieb
er die Ankémmlinge zur Eile an wie der einzelne Arme.”

Ibn Ishak [S. 284], von 'A¢im b. Omar b. Katada Ancary vom
Tzofarstamme, von den Alten seines Stammes:

"Sowayd b. Camit, ein Bruder der Banii Amr b. Awf [aus Ma-
dyna], kam nach Makka entweder auf der jéhrlichen oder auf einer
gelegentlichen Pilgerfahrt. Er wurde von seinen Stammgenossen der
Vollkommene geheissen wegen seiner Energie, seiner poetischen Ta-
lente und seines Adels. Als der Prophet horte, dass er in Makka
sei, besuchte er ihn und predigte ihm den Islam. Sowayd sagte: viel-
leicht, was du mir zu sagen hast, ist wie das, was ich habe. Der
Prophet fragte, was hast du denn? und er antwortete, das Magalia
des Lokman, er wollte damit sagen, die Weisheit des Lokman. Der
Prophet sagte, weise es. Er zeigte es ihm und er bemerkte, das
ist wirklich schon, aber was ich habe, ist vorziiglicher. Es ist ein
Koran (d.i. Psalter), den Gott mir herabgesandt hat etc.”

Oazary sagt: "Irgend ein Buch wird von den Bedouinen Ma-
galla geheissen. In den Worten des Sowayd bedeutet “Magalia des
Lokman“ das Buch, welches die Weisheit des Lokman enthilt. In
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der Tradition des Anas heisst es, er iibergab uns die Magil; dies
ist der Flur, von Magalia und bedeutet so viel als Cohof (volumina).
Einige sagen, es ist ein hebriisches Wort, andere behaupten, dass
es arabisch ist.”

Es ist gewiss, dass Magallah kein arabisches Wort ist, denn nicht
nur erkennen wir seinen Ursprung in n'7an, sondern es werden auch
nur Biicher, wie das Buch Esther sasam kJLsr und nicht arabische Bii-
eher so genannt, es sei denn, dass jemand ein recht ungewohnliches
Wort gebrauchen will. Dieser Tradition zufolge hatte es in Madyna
ein Buch des Lokmén gegeben.

Dieses ist alles liber Lokmdn aus der Zeit des Mohammad,
was mir bekannt ist. Der Umstand, dass er im Koran erwéhnt
wird, konnte zu Verdrehungen und Legenden Veranlassung geben
und deshalb war es niitzlich, diese von den spétern Nachrichten
zu trennen.

Ich theile nun eine Uebersicht der von Tha'laby in seiner Pro-
phetengeschichte gesammelten Traditionen iiber Lokmidn mit °).
Ueber seine Genealogie finden wir folgende Angaben: Lokmén war
ein Sohn des Yaur b. Nahar b. Tarah d. h. Adzar, welcher Abra-
hams Vater war. Er war ein Schwestersohn des lob (welcher eben-
falls im Gebiete der Aditen lebte). Er war ecin Vetter des lob. Er
war ein Richter der Juden Er war ein Sklave.
Er war ein schwarzer Sklave mit grossen Lippen. Fiir einen Skla-
ven wurde er gehalten von Mogéhid und dem Awzd'y [von Abd al-
Rahman b. Harmala] zufolge auch von Sa'yd b. Mosayyib, dieser
setzte bei, dass er ein Nubier war; nach anderen war er ein Abes-
synier und ein Zimmermann von Profession 12).

In Bezug auf seine theokratische Wiirde glaubt Ikrima, dass er
ein Prophet war, weil es aber im Koran heisst: Gott habe ihm die
Weisheit gegeben, stimmen die meisten dahin, dass er ein Weiser
war, und man hat dem Mohammad eine Tradition in den Mund ge-
legt, welcher zufolge ihm Gott die Wahl gelassen hat, ein Prophet
oder ein Weiser zu sein. Er aber scheute die Beschwerden des Pro-
phetenthums und zog die Weisheit vor. Das Prophetenthum wurde
dann dem David gegeben und Lokmdn wurde sein Wazyr.

Als Beispiele seiner Weisheit erzdhlt er auf die Auktoritdt des
Mohiériby, von Sofydn Thawry (geb. 97, £ 161), Spriiche, welche alle
mit ”O Soéhnchen“ anfangen, z. B.:

1) Ms. des Sir H. Rawlinson fol. 184 ff. im Auszuge bei Nawawy, Biogr.
diet. S. 526.

2) Baghawy, Tafsyr 31, 13 sagt, dass einige behaupten, er sei ein Schnei-
der gewesen, und einige sogar ein Hirt.
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O Sohnchen, die Welt ist cin tiefes Meer, und vicle Leute er-
trinken darin. Dein Schiff sei Gottesfurcht, das Kargo der Glaube
an Gott, und die Segel das Vertrauen auf Gott.

0 Sohnchen, wie sollen die Menschen das, was ihnen gedroht
wird, nicht flirchten, da sie doch tdglich abnehmen.

O Soéhnchen, nimm von der Welt so viel zum Leben noth thut.
Vertiefe dich nicht so sehr, dass du andern schadest, noch sei so
unthétig, dass du ihnen zur Last wirst. Faste in dem Maasse, deine
Begierden zu ddmpfen, aber nicht in dem Maasse, dass du nicht be-
ten kannst; denn das Gebet steht hoher bei Gott als das Fasten.

O Sohnchen, befleissige dich nicht der Wissenschaft, auf dass
du die Gelehrten verdunkelst oder die Thoren irre machest oder
dich in der Gesellschaft auszeichnest, noch vernachlissige dieselbe,
weil du sie fiir iiberfliissig hiltst und eine Vorliebe zur Unwissen-
beit hast.

O Sohnchen, ziehe Gesellschaft der Einsamkeit vor, und wenn
du Leute siehst, welche Gott erwdhnen, geselle dich ihnen zu; denn
wenn du Wissenschaft besitzest, wird sie dir niitzen und du wirst
sie vermehren, und wenn du unwissend bist, so wirst du etwas von
ihnen lernen; und vielleicht ldsst ihnen Gott seine Gnade angedei-
hen und du wirst derselben mit ihnen theilhaftig. Wenn du aber
Leute sichst, welche Gott nicht erwédhnen, so setze dich nicht zu
ihnen; denn wenn du Wissenschaft besitzest, wird sie dir nichts niitzen
und wenn du unwissend bist, werden sie deine Unwissenheit ver-
mehren; und vielleicht ldsst ihnen Gott seinen Zorn angedeihen und
du wirst desselben theilhaft.

O Sohnchen, breite nicht deine Frommigkeit aus, ausser vor
Gleichgesinnten denn wie zwischen dem Hunde und dem
Wolf keine Freundschaft besteht, so ist auch zwischen dem From-
men und dem Ausgelassenen keine Freundschaft moglich; denn wer
den Schein liebt wird getadelt, und wer zu Bdsen eingeht, kommt
in Verdacht, und wer mit den Gesellen des Bosen in Gesellschaft
tritt, ist nicht sicher, und wer seine Zunge, nicht beherrscht, wird’s
bereuen.

O Sohnchen, sei der Knecht der Guten, aber nicht das Kind
der Bosen.

O Sohnchen, sei zuverldssig und du wirst reich werden, und
thue vor den Menschen nicht, als wenn du Gott fiirchtetest, wiahrend
dein Herz bose ist.

O Sohnchen, sitze mit den Gelehrten und zwar so nahe, dass
deine Knie sie beriihre, aber streite nicht mit ihnen, sonst schliessen
sie dich aus, lerne von ihnen, wenn sie dir Gelegenheit geben, sei
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zart im Fragen, wenn sie dich vernachldssigen, und sei nicht zu-
dringlich, sonst werden sie deiner iiberdriissig.

O Sohnchen, wenn du jung gezogen worden bist, kommt es
dir alt zu Nutzen.

O Sohnchen, wenn du reisest, lass dich nicht im Reiten vom
Schlaf liberwiéltigen, denn dein Pferd wird sich bald umwenden, und
die Weisen thun dies daher nicht; anders ist es, wenn du in einer
Senfte sitzest, wo du dich ausbreiten kannst. Wenn du dich der
Station ndherst, steige ab und gehe zu Fuss, dann fiittere das Pferd
ehe du fiir dich selbst Nahrung bereitest; denn es ist ein Theil dei-
ner selbst. Am besten reist man zu Anfang der Nacht. Raste ei-
nige Zeit und dann marschire von der Mitte der Nacht bis am Ende.
Reise mit deinem Schwert und mit deinen Stiefeln, Turban, Ueber-
kleidern, Wassergefdss, mit einer Nadel, Zwirn, Ahle [die Schuhe
zu flicken] und versehe dich mit Medicamenten, welche dir und an-
dem niitzen koénnen, und unterhalte ein freundschaftliches Verhélt-
niss mit deinen Reisegefahrten, und mache alles mit, ausser die
Siinde.

O Sohnchen, vermumme dich nicht, denn bei Tage macht es
dich auffallend und bei Nacht verdéchtig.

O Sohnchen, ermahne die Menschen nicht zur Frommigkeit, wah-
rend du sie selbst vergissest, denn sonst bist du wie eine Lampe,
welche den Menschen leuchtet und sich selbst verzehrt.

O Sohnchen, halte kleine Dinge nicht flir gering, denn morgen
werden sie gross werden.

O Sohnchen, enthalte dich der Liige, denn sie verdirbt dir deine
Moral, macht den. Menschen {ibertriebene Erwartungen von deiner
Grossmuth, und auf diese Art verschwindet dein Ansehen und Wiirde.
Man hort dir nicht mehr zu, wenn du sprichst, und glaubt dir nicht,
wenn du etwas sagst, und das Leben hat keinen Werth mehr, wenn
es soweit gekommen ist.

O Sohnchen, bewahre dich vor schlechten Manieren, Zudring-
lichkeit und Mangel an Ausdauer; denn mit solchen Eigenschaften
bleibt dir kein Geféhrte standhaft und die Leute werden dich im-
mer vermeiden; bewahre unter allen Umstinden deine Gravitit, sei
geduldig, wenn deine Briider nicht piinktlich sind, und beobachte im
Umginge mit allen Menschen gute Manieren, denn gute Manieren,
ein offenes Gesicht, und Ansehen bei den Frommen erwerben dir
die Zuneigung der Guten und Abneigung der Bosen.

O Sohnchen, versenke deine Seele nicht in Sorge und fiille dein
Herz nicht mit Kummer wegen der Gierde, sondern sei zufrieden
mit deinem Schicksale und begniige dich mit dem, was dir Gott be-
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scheert hat, so wird dein Wandel rein, dein Leben gliicklich und
dein Gemiith fréhlich sein. Wenn du aber unabhingig sein willst,
so rotte in dir das Verlangen nach dem, was die Menschen besitzen,
aus, denn was die Propheten und die Ciddyke (Gerechten) erreicht
haben, haben sie dadurch erreicht, dass sie das Verlangen nach dem,
was die Menschen besitzen, ausrotteten.

O Sohnchen, kurz ist die Zeit, ein kurzer Theil davon ist das
Leben, und Wenig von Wenig bleibt wenig.

O Sohnchen, thue Gutes denen, die es verdienen, und nicht de-
nen, welche es nicht verdienen, denn sonst verlierst du deine Wohl-
that auf Erden und erntest keinen Lohn dafiir jenseits. Sei berech-
nend und nicht verschwenderisch, und sei weder karg in den Aus-
gaben, noch wirf etwas weg.

O Sohnchen, ehre die Weisheit und du wirst durch sie geehrt,
halte sie hoch und du wirst hoch geachtet. Die Religion (Moral)
Gottes ist die Vollendung der Sitten der Weisheit.

O So6hnchen, der Neider wird aus drei Kennzeichen erkannt:
er verkleinert den Abwesenden, schmeichelt dem Gegenwirtigen und
freut sich ob des Ungliickes.

O Sohnchen, gehe auf eine Sache nicht riicklings zu, noch ziehe .
dich, ihr das Gesicht zugewendet, davon zuriick, denn dieses ver-
stopft die Ansicht und verleitet den Verstand.

Es werden auch Anekdoten von ihm erzdhlt: Der Herr, des-
sen Sklave er war, schickte ihn mit anderen Sklaven in einen Gar-
ten, um Friichte zu holen. Seine Gefihrten assen alle Friichte auf
und schoben die Schuld auf Lokmén. Als sie mit leeren Hinden zu-
riickkamen und der Herr ihn schalt, sagte er: gib uns warmes Was-
ser zu trinken. Er that es, und sie erbrachen sich sdammtlich; Lok-
man brachte reines Wasser herauf, die anderen gegohrene Friichte.
Auch in anderen Anekdoten sind medicinische Erfahrungen und von
so roher Natur, dass ich sie iibergehe. Eine andere, welche von
Abd Allah b. Dynar erzdhlt wird: Lokmin kam von einer Reise
zurlick und sein Sklave ging ihm entgegen. Er fragte ihn, wie be-
findet, sich mein Vater? Antwort: er ist gestorben. — Lokmén
sagte: Gott sei gepriesen, ich bin jetzt unabhidngig. Was macht
meine Frau? — Antwort: sie ist todt. — Lokmaén sagte: ich brauche
mein Bett mit niemandem zu theilen. —Was macht meine Schwester?
Antwort: sie ist gestorben. — Lokmén sagte: ich bin nicht mehr in
Gefahr entehrt zu werden. Was macht mein Bruder? Antwort: auch
er ist todt.— Lokmién versetzte: mein Riicken ist entblosst, d. h. ich
habe niemanden mehr, der mich schiitzt.

Die Moral ist: ein Bruder ist mehr werth als alle anderen Ver-
wandten, und diese wird durch eine Anekdote ausgedruckt. Wie es
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in andern Fillen fiir die Anekdote passend war, den grossen Wei-
sen zum Sklaven zu machen, so besitzt er hier Sklaven.

In alten arabischen Anthologien werden dem Lokman Spriiche
zugeschrieben, wie die obigen, aber meines Wissens nirgends Fa-
beln. So z. B. Bibi. Spreng. No. 83, fol. 17:

O Sohnchen, wenn du ein Wort horst, verbirg es in deinem
Herzen und 6ffne es nicht, sonst wird es eine Glut und verbrennt
dir die Zunge.

O Sohnchen, sei immer bereit zu horen, aber nicht zu ant-
warten.

O Soéhnchen, bleib nicht in einem Hause, in dem viel geschwitzt
wird. Schwitzen zieht Hass und Feindschaft nach sich.

O Sohnchen, wie die Blitter eine Zierde des Baumes sind, so
sind Kinder eine Zierde des Mannes.

O Sohnchen, ein Mann ohne Kinder, ist wie ein Baum ohne
Frucht.

O Sohnchen, danke Gott, dass man an deine Thiir klopft und
dass du nicht an die Thiiren anderer klopfst.

O So6hnchen, du kannst sehen, was dein Sohn ist, wenn er isst.
Findest du ihn unwissend, so verwende ihn zu keinem Geschift.

O Sohnchen, lass dich in keine Geschiftsverbindung ein mit ei-
nem Manne, der dlter oder reicher ist als du.

O Sohnchen, lasse deine Freunde deine Vermdgensverhéltnisse
nicht wissen. Wenn du reich bist, beneiden sie dich, und wenn du
arm bist, verlassen sie dich.

O Sohnchen, befordere nie die Heirath einer Frau. Wenn sie
gut ist, danken sie dir nicht, wenn sie schlimm ist, fluchen sie dir.

O Sohnchen, verkaufe die Welt, nie die Ewigkeit, und du ge-
winnst beide. Wenn du aber die Ewigkeit, nie die Welt verkaufst,
verlierst du beide.

O S6hnchen, nimm dich in Acht vor schlechter Gesellschaft, sie
ist wie ein blanker Sabel von schlechtem Stahl.

O Sohnchen, ist die Ameise nicht emsiger als du? Sie sam-
melt im Sommer fiir den Winter.

O Sohnchen, ist der Hahn nicht fleissiger als du? Er lobt Gott
wiéhrend du noch schléfst 1).

O Sohnchen, ndhere dich nicht den Fiirsten, wenn sie ziirnen
und nicht den Meeren, wenn sie stiirmen.

In der Sammlung Bibi. Spreng. 1170: ~Lokmédn sagte zu sei-
nem Sohn: O Sohnchen, die Hilfte der Weisheit besteht darin, dass

*) Dieser Spruch findet sich auch in Ghazzily’s 0” Kind“ No. 14 in Ham-
mers Ausgabe S. 30, aber in etwas anderer Fassung.
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man das Nothwendige auf eine schone Art thue, und die Hélfte des
Verstandes besteht darin, dass man unter den Menschen herumgehe,
und die Héilfte des Wohlstandes besteht darin, dass man von dem,
was man besitzt, mittbeile.

O Sohnchen, sende einen weisen Boten, aber gib ihm keine In-
struktionen, und wenn du keinen weisen Boten finden kannst, sei
dein eigener Bote etc.”

Die Aechtheit dieser Spriiche ist freilich zu bezweifeln, allein so
viel ist klar, dass diejenigen, welche sie schrieben, sich unter Lok-
man keinen Fabeldichter dachten, sondern den Verfasser von mora-
lischen Spriichen. Dasselbe geht aus obigem Vers des Labyd hervor.

Schon Ibn Kotayba sagt: dass Lokman von den 'Aditen nach
Makka geschickt wurde. In den Prophetenlegenden wird die Oe-
schichte wie folgt erzéhlt:

”Als die Aditen, vor ihrem Untergange, an Hungersnoth litten,
sandten sie den Lokman nebst zwei andern Ménnern ") nach Makka,
um vom Gott der Ka'ba Segen zu erflehen. Lokman und sein Be-
gleiter Marthad wollten zu dem gottlosen Volk nicht zuriickkehren
und blieben in Makka, und so entgingen sie der Strafe, durch welche
ihre Landsleute ihres Frevels wegen vertilgt wurden, ja dem Lok-
man wurde iiberdies noch ein Leben, so lang, wie das von sieben
Adlern, bescheert.”

Wir sehen, dass diese Tradition mit jenem Theile der Nachricht
des Thalaby im Widerspruch steht, wo er zu David’s Minister ge-
macht wird. Dies hat auch den Abiilfeda (S. 21) bewogen, anzu-
nehmen, dass es zwei Lokman gegeben habe. Es versteht sich von
selbst, dass das Zusammentreffen mit David reine Dichtung ist, die
wohl aus dem Streite, ob er ein Prophet oder ein Weiser war, und
aus der Hochachtung fiir Weise entstanden ist. Es bleibt also bloss
ein Lokman und die Tradition — aber nur eine Tradition, dass er
unter den Aditen, also einige Tagereisen nordlich von Madyna, lebte.
Abiilfeda sagt 8. 175, dass er von nubischer Abkunft war und zu
Ayla, einer Stadt an der Spitze des Rothen Meeres, geboren worden
war 1). Sein Geburtsplatz wére also nicht weit von den Aditen ge-

) Der Name des einen war Marthad b. 8a'd. Er glaubte wie Lokman an
den Propheten Hiid. Der dritte hiess Kayl b. '"Amr und war ein Unglaubiger.
Lokman war ein Sohn des Lokaym b.'Ad. So sagt Ghazzaly, Joum. As. Soe.
Beng. Bd. 17, 8. 462.

2) Fleischer scheint mir die Stelle unrichtig aufgefafst zu haben, indem er
Ubersetzt: Bailae filius fuit, es soll heissen: Aliae natus est. Abiilfeda folgt der
Auktoritdt des Sohayly, Ausz. S.44; vergl. Wiistenfeld, Anmerk, zu Ibn Hischdm
8. 89. ”Lokman war, wie man behauptet, ein Niibier aus Ayla, und sein Sohn
hiess Tharan. Er ist zu unterscheiden von dem himyaritischen Lokman, dem Sohn
des'Ad.“ Wenn in dieser Stelle ein Lokman zum Himyariten gemacht wird, so
kommt es daher, weil die ‘Aditen nach Yaman versetzt und alle Einwohner von
Yaman von vornherein als Himyariten betrachtet werden.
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wesen, denn der Hafen dieses Volkes war Leucome am Rothen
Meer. Schon Mohammad hat den Fehler begangen, die Aditen in
die unnahbaren Wiisten von Siidarabien zu versetzen. Die Geschieht-
Schreiber haben es daher fiir ihre Pflicht erachtet, anzugeben, unter
welchem Konige des siidlichen Arabiens (Yaman) Lokmén gestor-
ben sei, und um ihn recht alt zu machen, setzen sie seinen Tod in
die Regierungsperiode des Harith Rayisch (vergi. Ibn Kotayba 8. 305,
Hamza Isp. 8. 124).

Das Resultat der Forschung ist dies: Schon im Heidenthum
galt Lokméan fiir den Weisen. Witzige und moralische Anekdoten
wurden ihm zugeschrieben, wie von den Griechen dem Diogenes und
anderen Weisen, und auch Klugheits-Regeln und Weisheitsspriiche,
wie auch Religionslehren; aber, so viel wir wissen, keine Fabeln.
Es bestand auch eine geschriebene.Sammlung solcher Spriiche. Die
meisten selbst in dieser Sammlung enthaltenen mdgen unécht gewe-
sen sein, dennoch mdgen sich darunter auch dchte befunden haben.
Die im Koran und von frithern Traditionisten ihm zugeschriebenen
Spriiche fangen mit ”o mein S6éhnchen” an. Die von Fixai autbe-
wahrte Lehre mit “o Séhne®.

So weit geht unsere Nachricht von und vor der Zeit des Mo-
hammad iiber Lokmén. Die etwas spiteren Nachrichten lassen ihn
in Ayla, wo wirklich Juden lebten, und wohin die {ibereifrigen Sah-
bathverehrer (Essder?) die Legende von den wegen Uebertretung des
Sabbath in Schweine verwandelten Juden versetzten, geboren wer-
den, und unter den Aditen, welche in das Gebiet desselben ‘Legen-
denkreises gezogen worden sind, wie die Juden von Ayla, leben.
Sein Aufenthalt in Makka ist eine fromme Liige. Wir finden also
in Lokmén nicht einen Heiden, sondern einen Prediger der Einheit
Gottes, welcher ganz nahe den Ursitzen der Essder geboren wurde
und lebte, und zwar in Plitzen, welche von Nabathdern bewohnt
wurden.

Den Lokmén mit dem Fixai zu vereinen ist nun jedenfalls eine
sehr unsichere Konjektur, allein es leuchten nicht zwei Sonnen am
Himmel, und wie sehr die Kirchenviter iiber Fixai auch schimpfen,
so ist doch gewiss, dass er kein fanatischer Theologe, sondern ein
weiser Mann war; denn wenn er ein strenger Dogmatiker gewesen
wire, so hétten nicht mehrere bereits vorhandene Sekten sein Buch
anerkannt, ohne sich deswegen zu vereinen. Wie sehr er aber ge-
schitzt wurde, beweist, dass seine Nachkommen noch gegen Ende
des vierten Jahrhunderts in hohen Ehren standen.

Es wird dem Lokmin eine Bearbeitung der Aesopischen Fabeln
zugeschrieben, welche sich durch schlechtes Arabisch auszeichnet.
Hammer behauptet, dass ein Araber der Erfinder dieser Fabeln sei,
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und dass sie von den Arabern zu den Griechen iibergegangen seien.
Wir haben keine einheimische Tradition in Arabien, welche bis zur
Zeit des Babrius hinaufreicht und so viel ich weiss, auch kein frem-
des Zeugniss, welches einen Araber zum Erfinder dieser Fabeln macht.
Was der Ansicht des Hammer eine Stiitze gewdhrt, ist, dass Lok-
man schon friih flir einen Aethiopier und Sklaven galt. Ich habe
bereits angedeutet, dass ich glaube, es liege eine gewisse Poesie
darin. Man kann Anekdoten, Ziige der Weisheit weit besser aus-
schmiicken, wenn man sie von einem verachteten Sklaven erzihlt,
als von einem gebildeten Mann. . Auch Aesop mag zum Aecthiopier
gemacht worden sein, um das Wunderbare seiner Weisheit zu er-
hohen. Der éthiopische Ursprung des Lokmén mag iibrigens auch
daher gekommen sein, dass ihn die in Syrien lebenden Tradi-
tionisten, welche von Aesop gehort haben mogen, mit demsel-
ben identificirten, dies ist jedoch unwahrscheinlich. Den meisten
Traditionisten zufolge ist er jiidischer Abkunft und gar mit Abra-
ham verwandt.

Die Form des Namens Lokmédn stimmt mit der von No'mén
iiberein. Dieses war der Namen christlicher Kénige von Arabia De-
serta und mag, wie Maria, welcher in derselben Familie vorkommt,
aramdischen Ursprungs sein. Es trigt diesen Namen schon ein Sy-
rer in 2. Konige 5 und Lucas 4, 27.

Koss.
(Zu 8. 43)

Vom Kitdb alaghédniy 2, fol. 267: Koss b. Saida b. Amr
(Schimr) b. Adyy b. Malik war zu seiner Zeit einer der grossten
Redner, Poeten und Schiedsrichter der Araber (Bedouinen). Man
sagt, dass er der erste war, der den Ausdruck "amrna bad“ "um
fortzufahren“ in seinen Reden gebrauchte, und der erste, der sich,
wihrend er eine Rede hielt, auf das Schwert oder einen Stock stiitzte.
Er lebte bis zur Zeit des Propheten, welcher ihn in Okétz sah.
Seine Worte machten Eindruck auf ihn, und als er iiber das See-
lenheil des Koss befragt wurde, sagte er: Er wird bei der Aufer-
stehung allein eine kircliche Gemeinde bilden.”

Ibn Sayyid alnis p. 90, von Mohammad b. Hasan b. Chalid Samty
[£228], von Mohammad b. Haggig Lachmy [ein Liigner, 18177, von
Mogalid, von Schaby [' Ymir b. Scharaby)], von Ibn Abbas:
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”Die Deputation des Abd al-Kais-Stammes machte dem Pro-
pheten ihre Aufwartung, und er fragte: wer von euch kennt Koss,
den lydditen. Sie antworteten, wir kennen ihn alle. Er fragte wei-
ter, was ist aus ihm geworden? Sie antworteten, er ist gestorben.
Der Prophet sagte: Ich kann ihn nie vergessen; er war auf der
Messe zu Okatz und safs auf einem fuchsigen Kamee! und sprach:
O Menschen, versammelt euch und hort und merket euch, was ich
euch sage. Wer gelebt hat, ist gestorben, wer gestorben ist, ist da-
hin und alles, was kommen soll, kommt. Die Schrift am Sternen-
gezelt enthélt Unterweisung und auf der Erde sind Beispiele. Die
Erde ist ein ausgebreitetes Bett, der Himmel ist ein aufgespanntes
Dach, die Sterne flackern, die Meere sieden. Koss schwort einen fei-
erlichen Eid, dass, selbst wenn er ein Philosophen! zugibt, er doch
nicht befriedigt ist. Es gibt eine Religion, die Gott lieber ist als
eure Religion, die ihr folget. Ich sehe, dass die Menschen dahin
ziehen und nicht wiederkehren. Ist es, dass sie zufrieden sind mit
dem Orte, wo sie hinziechen oder werden sie dort zuriickgelassen,
wihrend sie schlafen? Darauf forderte sie der Prophet auf, einige
seiner Gedichte zu wiederholen, und sie sprachen: In den frithern
Geschlechtern, die dahin gegangen sind, haben wir ein Beispiel. Ich
habe den Eingang zum Tod gesehen, aber keinen Ausgang. Ich
habe bemerkt, dass meine Zeitgenossen, gross und klein, dahinwal-
len, aber die dahingégangen sind, kehren nicht wieder und die noch
hier verweilen, bleiben nicht. Muss ich denn wirklich dahin, wo
die andern vorausgegangen sind?“

Nasay, edit. Dilly, 8. 596, von 'Abd Allah b. Mohammad, von
Hasan b. Abd Allah, von Mohammad b. Sayib [Kalby], von Abi!
Calih, von Ibn Abbas. Auch im Kitab alaghaniy 8.201, ebenfalls
von Ibn Kalby. Und Nur alnibras 8. 253, ebenfalls von Abu Ca-
lih, von Ibn 'Abbas:

" Als die Abgeordneten der lydditen zum Propheten kamen,
fragte er sie: Was macht Koss? Sie antworteten, er ist todt. Er
sagte, es ist mir, als sdhe ich ihn. Er war auf dem Markt von
'Okétz und safs auf seinem fuchsigen Kameel und sprach Worte so
siiss wie Honig, an die ich mich aber nicht erinnern kann. Einer
von den Abgeordneten sagte, ich weiss sie auswendig; er sprach:
Horet, o Leute, und priaget es dem Gedéchtnisse ein“ (etc. wie
oben). 4

Der Prophet sagte, Gott erbarme sich des Koss. Ich hoffe, er
wird am Tage der Auferstehung allein eine kirchliche Gemeinde bil-
den. FEiner der Anwesenden sagte: Ich habe etwas recht Wunder-
bares von Koss gesehen. Was hast du gesehen? fragte der Prophet.
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Er antwortete: Als ich an einem sehr heissen Tag beim Berge war,
welcher Sim'dn ') heisst, sah ich Koss bei einem Quell im Schatten
eines Baumes. Um ihn herum standen wilde Thiere. So oft eine von
diesen Bestien gegen die andere briillte, schlug er sie mit der Hand
und sagte 2): Warte bis das Thier, das vor dir gekommen ist, ge-
trunken hat. - Ich wollte mich entfernen, er aber sagte: bleibe und
fiirchte dich nicht. Darauf sah ich zwei Gréber und dazwischen
eine Kapelle. Ich fragte ihn, wessen Gréber dieses seien, und er
antwortete: Ich hatte zwei Briider, die hier gestorben sind. Ich
habe zwischen ihren Grabern diese Kapelle errichtet, in der ich Gott,
den Allerhdchsten anbete, bis ich ihnen folge. Er weinte und fuhr
fort (Verse):

Meine Freunde, es ist schon lange, dass ihr schlafet. Ich he-
beschwore euch, doch endet ihr nicht euren Schlaf.

Wisst ihr nicht, dass ich allein am Sim'dn bin? Ich habe kei-
nen Freund hier ausser euch.

Ich bleibe bei euren Gridbern und trenne mich weder bei Tag
noch Nacht davon. Antwortet mir denn eure Stimme?

Der Tod scheint euch eng zu bewachen, denn er zieht meinen
Korper zu euch ins Grab.

Wenn ein Mensch fiir den andern sich opfern kdnnte, so mdchte
ich gern euer Losegeld sein.”

Von Ibn Sayyid alnds, welcher die Worte eines frithern Schrift-
Stellers wiederholt, wie folgt: Abu-I1- Abbas al-Walyd b. Sa'yd b.
Hatim b."Ysa Fostaty erzdhlte im Dziilhagg 366 zu Makka, im ho-
hen Alter, aus seinem Gedéichtnisse, von Mohammad b. Ysa b. Mo-
hammad Achbary, von Aba'Ysa b. Mohammad b. Sa'yd Koraschy,
von Alyy b. Solaymin, von Solaymén b. Alyy, von Alyy b. 'Abd
Allah,, von 'Abd Allah b. 'Abbas:

7Al-Gartd b. 'Abd Allah, welcher der Fiirst seines Stammes
war [und die christliche Religion bekannte], kam zum Propheten
und sagte: Ich schwore bei Thm, der dich in Wahrheit gesandt hat,
ich habe dein Signalement im Evangelium gelesen. Es hat dich
der Sohn der Jungfrau verkiindigt. Ich bezeuge, dass es keinen
Gott gibt ausser Allah und dass du, o Mohammad, sein Gesandter
bist. Al-Garld und jeder vornehme Mann seines Stammes legte das
Glaubensbekenntnifs ab. Der Prophet freute sich und sagte: Ist nie-
mand unter den Abgeordneten vom Abd al-Kays-Stamm, der uns et-
was von Koss erzdhlen kann? Sie antworteten: wir kennen ihn alle,

*) Sim'dn ist der Name eines Berges in dem Gebiet der Bann Tamym —
(‘Yakat).

2) Parabel, die auf seine Gerechtigkeitsliebe im Schiedsrichteramt und sei-
nen moralischen Einfluss auf die wilden Stimme hindeutet.
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und ich [sagte Garad] bin einer von jenen, die seine Fufsstapfen
verfolgt haben. Er war ein beredter Araber und lebte sieben hun-
dert Jahre und hat den Apostel Sim'an gesehen 1). Er war der
erste unter den Arabern, welcher sich dem Allah widmete. Es ist
mir, als wenn ich ihn vor mir sdhe. Er schwur beim Herrn, wel-
eher in dem Buche das Lebensende eines jeden Menschen bestimmt
hat und welcher jedem nach seinen Werken vergilt, und dann fuhr
er in folgenden Versen fort:

Im Herzen derer, die ihn lieben, lebt sein Gedéichtniss etc.

Der Prophet sagte, geduldig Garid, ich habe ihn noch nicht
vergessen. Er wohnte der Messe von Okatz bei und safs auf ei-
nein grauen Kameel und hielt eine Rede, aber ich glaube nicht, dass
ich mich ihrer erinnern kann. Abu Bakr sagte: Ich war zugegen
und weiss sie; er sprach: Horet, o Menschen, und merket euch, was
ich euch sage, und wenn ihr es gemerkt habet, macht es euch zu
Nutzen. Wer gelebt hat, ist gestorben, wer gestorben, ist verdorben.
Was kommt, das kommt, Regen und Futter, Lebensrnittel und Butter,
Vater und Mutter, Lebensfille und Verbleichen und Zeichen iiber
Zeichen. Am Himmel findet ihr geschrieben eine Lehre und die
Erde ist an Unterweisung nicht leere, dunkel ist die Nacht, und mit
Burgen (den Zeichen des Tbierkreises) erblickt ihr ausgestattet des
Himmels Pracht. Die Erde hat ein Thor, durch das frithere Ge-
schlechter dahinzogen, und die Meere wogen. Wo ist es, dass, wie
ich bemerke, die Menschen dahinflichen, aber nicht zuriickziehen?
Leben sie in jenem Ort und bleiben sie? oder werden sie jenseits
zuriickgelassen, und schlafen dort und erblassen? Koss schwort ei-
neu heiligen Eid. Es gibt eine Religion, die besser ist vor Gott,
als eure Religion. Es kommt ein Prophet und seine Zeit ist schon
da. Den, der an ibn glaubt, nimmt er auf als Freund und fiihrt
ihn zum Paradies, aber dem, der ihm widersteht, ist er feind, und
die Strafe ist ihm gewiss. Verderben den Sorglosen unter den frii_
hern Geschlechtern und vergangenen Generationen. O lyaditen, wo
sind Verfiltern und Viter und wo sind die Kranken und ihre Wiér-
ter? Wo sind die méchtigen Pharaonen, wo mogen jetzt die Griin-
der grosser Bauten wohnen? Sie vergoldeten sie und verzierten sie,
denn ihr Reichthum und ihre Kinder verfiihrten sie. Wo sind jene,
die slindigten und ausschweiften und die sammelten und aufhéuften?
Waren ihnen nicht grossere Reichthiimer gegeben, genossen sie nicht

) Aus der Tradition des Ibn Kalby geht hervor, dass das Wort Sim‘an
zu diesem Theil der Legende Veranlassung gegeben habe (siehe Note S. 104).
Aus der Isndd ersiecht man, dass diese Version der Legende in 366 noch miind-
lieh fortgepflanzt wurde. Ein Vergleich mit den &ltern Versionen zeigt, wie ge-
deihlich diese Art der Fortpflanzung fiir die Entwickelung des mythischen Eie-
mentes war.
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grosse Macht und lidngeres Leben und waren sie nicht unternehmen-
der als ihr in ihrem Streben? Die Erde hat sie gegen ihre (der
Erde) Brust geschlagen und sie hat sie durchbohrt, nachdem sie sie
mit Langmuth ertragen. Morsch ist ihr Gebein, ihre Hauser sind
leer und Wolfe zogen hinein. In der That, Allah ist der einzige,
der Angebetete. Er hat nicht geboren, noch ist er geboren worden.

Darauf sang er (Verse):

In den frilhern Geschlechtern, die dahingegangen sind, haben
wir ein Beispiel. Ich habe den Eingang zum Tode gesehen, aber
keinen Ausgang. Ich habe bemerkt, dass meine Zeitgenossen, gross
und klein, dahinwallen. Aber die dahingegangen sind, kehren nicht
wieder und die noch hier verweilen, bleiben nicht. Muss ich denn
wirklich dahin, wo die andern vorausgegangen sind?

Einer von den Anwesenden sagte dann, ich habe eine wunder-
bare Geschichte von Koss zu erzdhlen. Ich suchte meine Kameele.
Es wurde Nacht und ich hatte sie noch nicht gefunden und suchte
noch immer. Gegen Morgen horte ich eine Stimme, die folgende
Verse sang:

O du, der du schlifst in der dunkeln Nacht. Gott hat einen
Propheten gesandt in dem Haram.

Er geht hervor aus der Familie des Héschim, der treuen und
edeln. Und er erleuchtet die Finsterniss der Néachte und macht das
was schwer ist leicht.

Ich wendete mich nach allen Seiten, konnte aber niemanden
entdecken. Ich sprach daher:

O Hatif, der du im Dunkel der Nacht sprichst, sei mir gegriisst,
steige hernieder vom Traumbild. Gott moge dich leiten, aber er-
kldre mir in deutlichen Worten: wer ist der, den du mir verkiindest
und den man fiir niitzlich halt?

Wihrend ich noch sprach, fuhr die Stimme weiter fort: Das
Licht ist erschienen und die Liige ist zu Schanden geworden. Allah
bat Mohammad geschickt. Er bringt Ueberfluss, ist edel, trdgt eine
Krone und einen Helm, sein Gesicht ist blithend, seine Augenhiigel
weiss, sein Augapfel schwarz, und er verkiindet das Glaubensbekennt-
niss: es gibt keinen Gott ausser Allah. Gott hat, den Mohammad
zu den weissen und schwarzen Volkern geschickt, und zu den No-
maden und Stidtebewohnern. Darauf sagte die Stimme die Verse:

Das Lob sei dem Allah, der die Menschen nicht im Spiele ge-
schaffen hat. Er hat uns nach Christus nicht verwaist gelassen, son-
dem er hat flir uns gesorgt.

Er hat zu uns den Ahmad gesandt, den besten Propheten, der
je geschickt worden ist. Gott moge ihn segnen!

Am Morgen erblickte ich ein edles Karneol, das nach weiblichen
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Kameelen briillte. Ich fing es und bestieg es, und nach einem lau-
gen Ritt brachte es mich ermiidet zu einem griinen Garten. Unter
einem Baume erblickte ich Koss, der mit einem Stab aus Arakholz
auf die Erde schlug und sang:

O Habsiichtiger, der Tod steht dir bevor, und den Todten in
thren Gribern bleibt nichts als Lumpen (nach einer andern Lesart:
als Furcht).

Lasse sie, der Tag wird kommen, wenn sie gerufen werden,
und sie werden, wie vom Schlafe aufgeschreckt, erwachen.

Einige von ihnen werden nackt sein, andere werden ihre Klei-
der anhaben, neu oder abgetragen.

Sie werden dann in einen neuen Zustand eintreten und neu es-
schaffen werden, wie sie urspriinglich erschaffen worden sind.

Ich griisste ihn etc. Hier folgt die Geschichte von den Gribern
seiner zwei Briider. Die Erzdhlung ist nicht wesentlich verschieden
von den ibrigen.

. (Ueber Koss siche auch Masiidy, englische Uebers. 1, S. 137.
Freytag, Prov. Arab. 1, S. 467 u. 189. Schahrastany S. 437. Ikmaél
aldyn des Abii Ga'far b. Bdbawayh, Ms. von Lakhnaw.)

Bemerkung iiber Sobhan.
(Zu 8. 60.)

Im Arabischen bedeutet sabah schwimmen, so auch im Koran
21, 34; 36, 40. Die Bedeutung Lobpreisen hat es im Aramdischen.
Auch die Formen, in denen ihm im Arabischen diese Bedeutung bei-
gelegt wird, sind ungewdhnlich und zum Theil deutlich ost-araméisch.
So z. B. sobbiih oder sabbith der Gepriesene — nur als Epitheton
Gottes gebraucht — ist eine Adjektivform, die im Arabischen nur
ein anderes — ebenfalls fremdes —Wort hat, ndmlich koddiis der
Heilige; auch koddiis wird nur als Epitheton Gottes gebraucht 1).
Sobbiih ist das chalddische N12W. Auch kann sobohdt in dem Aus-
druck als vom Aramdischen abgeleitet angesehen
werden. Vom syrischen .0 A wird die emphatische Form J..*-%0. ?
und, wie es scheint, durch die Beifligung der Termination t das ara-
bische sobohit Herrlichkeit, Glorie gebildet.

Im Koran kommen nur zwei Formen von der Wurzel sbll in
der Bedeutung Lobpreisen vor, ndmlich sobhdn (sprich subhédn) und

’) Auch Farriig, ein Huhn, und Farriich, der Name des Vaters des Tradi-
tionisten 'Abd Allah, mdgen hierher gehdren.
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tasbyh. Letztere Form, welche das Lob Gottes anstimmen bedeutet,
ist aus subhdn gebildet, wie taskyf zum Bischof machen von oskof,
Bischof, welches, wie das entsprechende deutsche Wort vom Grie-
chischen herkommt. Sobhdn hat den arabischen Philologen viele
Schwierigkeiten verursacht und es gibt Monographien dariiber; ver-
gleiche Bibi. Spreng, nr. 720 u. 721.

Worte von derselben Form wie Sobhidn kommen im Arabischen
allerdings vor und zwar besonders im Koran, als tho'bdn Schlange,
soltin (oder sultan) Vollmacht, borhdn Beweis, forkédn Erlosung,
korbdan Opfer, bonydn Gebdude, Lokmidn. Von den meisten dieser
Worte aber ldsst sich beweisen, dass sie dem Dialekte des Higdz
ffemd waren. Tho'bdn kommt von dem hehr. 2yn und heisst ur-
spriinglich abominatio, dann abominabile. Es wird mit th geschrie-
ben, um den fremden Ursprung anzuzeigen, soll aber mit t geschrie-
ben werden. Soltin (sultdn) ist Aramédisch. Im Hebrdischen und
Chalddischen bedeutet das Verbum salat herrschen, im Arabischen
hat es eine ganz andere Bedeutung. Wenn die zweite Form taslyt,
méchtig machen, heisst, so ist sie von soltin abgeleitet. Fiir den
fremden Ursprung von borhdn Beweis zeugt, dass die Araber bar-
han mit radicalem n sowohl, als barah ohne das n als Wurzel
ansehen. Es ist schwer, den fremden Ursprung von bonydn Ge-
binde, chosran Verlust, god'dn etc. zu beweisen. Aber fiir die Er-
forschung der Heimath dieser Form ist es wichtig, dass, dem Jose-
phus, contra Apionem Lib. I, 22, zufolge, 1"orbin, dopov Ocov, eine
bloss unter den Juden und Syriern gebrduchliche Eidesformel war
(vergl. Evang. Marc. 7, 11). Ueber Koran und Forkan werden wir
an einem andern Orte sprechen.

Der Ausruf ”Sobhidn Allah!“ wird von den Arabern aller Re-
ligionen oft im Leben gebraucht, um Erstaunen auszudriicken und
auch statt unsers ”Gott bewahre!” Auch im Koran kommt er oft
in dhnlicher Bedeutung vor und wahrscheinlich hat sich das Wort
sobhén durch diese Redensart ins Arabische eingeschlichen. Im Aus-
rufen liebt man fremde Worter; wir sagen ja auch mon dieu! Sacre!
etc., man verbindet aber selten einen klaren Begriff mit solchen Ex-
clamationen. Dies scheint auch mit Sobhdn der Fall gewesen zu
sein, und daher die Schwierigkeiten, einen solchen zu finden. Mos-
limische Schriftsteller, um ihre Philosophie, im Koran zu finden, re-
flektiren bloss auf jene Stellen, die allerdings zahlreich sind, in de-
nen es heisst “Subhin allah, von dem, was sie Gott beigesellen®,
oder ”von ihm halten.“ Sie glauben daher, dass in Subhén der Be-
griff von entfernt sein stecke. Tasbyh wird daher erkldrt ~die Rei-
nigung des Begriffes der Gottheit von den Méngeln der Mdoglichkeit
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(d. h. Zufilligkeit des Seins) und Zeitlichkeit.“ Indessen in solchen
Stellen steckt der Begriff der Entfernung in der Préposition, an, von
und nicht in subhdn. Es ist eine der Schonheiten der arabischen
Sprache, dass Pripositionen einen viel grossem Einfluss auf die Be-
deutung des Satzes iiben als in andern Sprachen. So gross ist die
Macht der Prépositionen, dass sie die Stelle des Zeitworts vertreten
konnen, wihrend sie in unsern Sprachen mit dem Zeitwort verbun-
den sind, z. B. alay-kom ma 'alay-nd wa la-kom ma la-na heisst:
reuch [ist] auf-[gelegt], was uns auf-[gelegt ist]; und euch [ist]
zu-[getheilt], was uns zu-[getheilt ist]*, d. h. ihr habt dieselben
Pflichten und Privilegien wie wir. In manchen Féllen ist mit dem
Ausruf Subhdn ein anderer, namlich ta'ala ”er sei erhaben oder
rer ist erhaben®, verbunden, so z. B. Kor. 28, 68

<« » Uc Subhénallah! und erhaben sei er von dem, was sie
ihm beigesellen! Schon aus solchen Beispielen diirfte man schlie-
fsen, dass Subhinallah eine &hnliche Bedeutung hat wie ta'dla, und
da Letzteres nicht Erhabenheit im Raum, sondern in Wiirde bedeu-
tet, etwa so viel als "Gottes Herrlichkeit!“ oder "Gottes Glorie!*
bedeute. Noch deutlicher tritt dieser Sinn in andern Stellen hervor.
Es kommen Félle vor, in denen Propheten (wie Jonas) ihr Unrecht
bekennen (Kor. 21, 87. 7, 140. 25, 19. 34, 40) oder sich dagegen ver-
wahren (Kor. 5, 116. 2, 30. 12, 108), und auch hier wird der Ausruf
Subhédnallah gebraucht, z. B. als dem Moses Gott erschien, fiel er zur
Erde "und nachdem er sich aufgerichtet hatte, sprach er Subhénak
(deine Glorie!), ich wende mich dir zu und bin der erste der Glau-
bigen.“ Moses will durch diese Worte seine Reue dariiber ausdriik-
ken, dass er Gott zu sehen verlangt hatte, und dies thut er, indem
er seine Glorie anerkennt. Unverkennbar ist der wahre Sinn des
Wortes in Stellen wie diese (Kor. 30, 16—17): Rufet aus ”die Herr-
lichkeit (subhén) Gottes!” Abends und Morgens und sprechet “Thm
alles Lob (al-hamd) in den Himmeln und auf der Erde!* *) Am
Schliisse von Siira 36 ist subhidn mit einem andern aramiischen
Wort (malakiit Herrschaft) verbunden: Wenn Gott will, dass etwas
entstehe, spricht er: sei! und es ist. Glorie dem, in dessen Hand
die Herrschaft aller Dinge ist! Wie im Syrischen sebiih, so kann
subhidn manches Mal mit Dank iibersetzt werden. Im Kor. 43, 12

) Obwohl hamd, das arabische Wort fiir Lob, und subhén dieselbe Be-
deutung haben, so ist doch ein Unterschied in der Construction; man sagt nicht
hamd lilldh Lob sei Gott, sondern alhamd lillih das Lob, d. h. alles Lob, sei
Gott, wihrend ich mich keiner Ejaculationsformel erinnere, in welcher subhén
den Artikel hat. Einem Menschen kann hamd, Lob, gebiihren; aber subhén,
Glorie, und wenn ich nicht irre, auch alhamd koémmt nur Gott -zu.
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heisst es, dass Gott fir die Menschen Lastthiere erschaffen habe;
dann folgt: ”Sprechet daher: Dank (sublmn) sei dem, welcher sie
uns unterthdnig gemacht hat!“

Das Zeitwort tasbyh bedeutet Gott preisen, und auch technisch
»Subhdn allah!“ ausrufen |). Kor. 68, 286—29 konnte uns fast zur
Annahme berechtigen, dass es schon Mohammad in diesem beschrink-
ten Sinne aufgefasst habe 1). Indessen hat es wohl in den meisten
Stellen den allgemeinen Begriff Gott lobpreisen (in Bezug auf Ge-
schopfe wird es nicht gebraucht). Man kann sich nicht verwundern
dass Mohammad mit der Anwendung und Construction dieses frem-
den Wortes, mit welchem man nicht so sehr einen bestimmten Be-
griff ausdriicken wollte, das aber an und fiir sich wie unser Halle-
luja, Hosianna, Kyrie eleison etc. mysterios und heilig war, nicht

recht umzugehen wusste. Er sagt daher *E] neben
AUI lobpreise den Namen deines Herrn; und *I

singe das Lob des Allah (unter den Juden bedeutete es ndmlich eine
Hymne, Psalm 113—118, zur Ehre Gottes singen), und es kommt

auch lobpreise ihn (Gott) und al singe ihm Lob vor.

Omayya b. Aby-1-Calt.
(Zu 8. 76.)

Aus dem Kitdb alaghaniy B. 1 S. 199: ”Omayya b. Aby-1-Calt
Abd Allah b. [Aby] Rabya b. Awf b. Okda b. Ghiydra b. Kays
(Thakyf). Seine Mutter war Rokayya, eine Tochter des Abd
Schams b. Abd Mandf. Omayya hatte vier S6hne: Amr, Raby a,
Wahl) und al-Kasim.

"Er war ein ausgezeichneter Dichter. Abii Obayda sagt: Die
Araber (Bedouinen) stimmen darin iiberein, dass die Einwohner von
Yathrib (Madyna) sich unter allen Stidtebewohnern am meisten durch
ihre poetischen Talente auszeichnen, dann kommen die Abd al-Kays
und dann die Thakyfiten; unter letztem zeichnete sich vorziiglich
Omayya aus.”

) Insofern ist seine Bildung analog mit der von takbyr, talbyh etc.

2) Abl Cilih, bei Bagbawy, Tafs. 68, 29 sagt, dass die Heiden den Aus-
druck Subhénallah schon vor Mohammad gebrauchten, aber in der Bedeutung:
wenn es Gottes Wille ist.“ Ich glaube es nicht.
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Al-Komayt, welcher selbst ein grosser Dichter war, erklért ihn
fiir den grossten aller Dichter.

Wie alle arabischen Meistersédnger, machte er ein Gewerbe aus
seiner Kunst und verfasste Loblieder auf reiche Leute; unter seinen
Gonnern, die er besang, wird Sayf b. Dzii-Yazan, Fiirst von Ya-
man, und Abd Allah b. God'dn von Makka genannt.

Von Ibrdhym b. Ayyiib, von Abd Allah b. Moslim:

"Omayya hatte die alten Biicher Gottes (d. h. die Offenbarun-
gen, die dem Koran vorangingen) gelesen und er brachte Sachen in
seine Gedichte, die die Araber nicht verstanden, z. B. der Mond und
Sahar werden herausgezogen und in die Scheide gesteckt '). Er
hiess Gott in seinen Gedichten Saltyt [von derselben Wurzel, von
der Sultan abgeleitet ist], z. B. der Saltyt ist iiber der Erde all--
michtig. In einer andern Stelle heisst er ihn Thoghriir (nach einem
andern Exemplar Tho'rur), z. B. es helfe ihm der Thoghriir. Weil
er solche willkiihrliche Worte wihlt, bemerkt Ibn Kotayba, wird, er
von den Philologen nicht beriicksichtigt.”

Von al-Zobayr. von Mog'ab b. Othman:

"Omayya hatte in die Bibel geguckt und sie gelesen und, um
Gott zu dienen, zog er Busskleider an. Er war einer von denen,
die von Abraham und Ismael und dem Hanyfeglauben sprachen.
Er hielt den Wein fiir unerlaubt, zweifelte an die Gotzen, wurde
ein Forscher (mahakkik) und suchte den Glauben. Er hatte ein
Verlangen, dass er zum Prophetenamt erkoren werde, denn er hatte
in den heiligen Schriften gelesen, dass unter den Arabern ein Pro-
phet aufstehen werde und sie glaubten (nach einem Exemplar "er
glaubte®), dass er es sein werde. Als Mohammad seine gottliche
Sendung erhalten hatte, sagte man zu Omayya, der ist es, den du
erwartet und von dem du gesprochen hast. Er aber beneidete ihn
und sprach: Ich hatte gehofft, erkoren zu werden. Auf diesen Feind
Gottes beziechen sich die Worte des Koran 7, 174 (siche oben S. 78).

Von Omayya sind die Worte:

Jede Religion ist am Tage der Auferstehung ein Gréduel vor
Gott, ausgenommen der Hanyfe Glauben (”dyn alhanysa®).

A¢ma'y sagt: " Das vorziiglichste Thema der Gedichte des
Omayya ist die Ewigkeit; Antara singt Kriegslieder und Omar
( Amr?) b. Aby-1-Rabya besingt die Jugend (d. h. Liebeslieder).”

’) Bei einer Mondfinsternis® wird der Mond in eine Scheide gesteckt, welche
Sahlr geheissen wird. Wenn dieser Vers zu einem Gedichte gehorte, das eine
Anspielung auf Theologie enthilt, so mag nach diesem Verse dieselbe Idee aus-
gedriickt gewesen sein, die wir im Koran 6,77 lesen. Sahdr ist eine aramdische
Form. Im Arabischen soll der erste Buchstabe sch sein, denn in dieser Sprache
heisst schahr Monat, Mond; im Norden aber wird in diesem und in vielen an-
dem Fillen ein s gesetzt, wo die Araber ein sch aussprechen.
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Von Zobayr, von Abii Amr Schaybany:

" Abii Bakr, der Hodzaylite, fragte den 'lkrima, was er von
den Worten denke, die dem Propheten in den Mund gelegt wer-
den: Omayya war ein Gldubiger in seinen Gedichten und ein Un-
gldubiger in seinem Herzen. Ikrima antwortete: es ist wahr, was
hast du dagegen einzuwenden. Der Hodzaylite antwortete, folgende
zwei Verse beweisen das Gegentheil:

Die Sonne geht auf am Ende jeder Nacht, zuerst ist sie braun,
dann wird sie rosenfarbig [vor Aerger].

Denn sie weigert sich aufzugehen und nur durch Hérte und
Gewalt wird ihr Zaudern iiberwunden.

Es ist doch gewiss nicht wahr, dass die Sonne wie ein Ochs
gestachelt werden muss. 'lTkrima erwiderte: Ich schwore bei Thm,
in dessen Hand mein Leben steht, 70,000 Engel miissen die Sonne
zwingen aufzugehen, denn sie sagt: wie soll ich liber Menschen schei-
nen, die etwas anderes als Gott anbeten. Und der Teufel versucht
es, sie zu bewegen nicht aufzugehen. Aber Gott lasst sie liber die
zwel Horner des Teufels hinschweben, so dass sie ihn verbrennt.
Abends, wenn sie untergeht, wirft sie sich zuerst vor Gott in An-
betung nieder. Auch da erscheint der Teufel, um sie abwendig zu
machen, und Gott verbrennt ihn wieder unter ihr. Auf diesen Um-
stand spielen die Worte des Propheten an: die Sonne geht zwischen
den zwei Hornern des Teufels auf und sie geht zwischen den Hor-
nern des Teufels unter.

Von Ahmad b. Mohammad b. al-Ga'd, von Mohammad b. Ab-
bad, von Sofydn b. Oyayna, von Ziydd b. Sad, von Ibn Hadhir:

”Ibn 'Abbas und Amr b. al- A¢iy disputirten vor dem Chaly-
fen Mo'dwiya. Ibn Abbas fragte seinen Gegner, geniigt dir dies?
Er antwortete: Allerdings! und recitirte den Vers:

Die Sonne taucht unter am Ende jeder Nacht (sic!) in einen
heissen Quell und in stinkenden Unrath.“

Von Zobayr, von Mohammad b. Yahya:

”Omayya ermunterte die Korayschiten nach der Schlacht bei
Badr zum Kampf und dichtete Trauergesdnge auf die Gefallenen.
Folgender Vers ist von einem Gedicht, welches der Prophet verbot
fortzupflanzen:

Was gibt es dort bei Badr und in dem weiten Thal fiir Mar-
zobéne und grosse Herrn?

Man behauptet, dass Omayya den Ausdruek ”in deinem Namen
o Gott (bismik Alldhomm)“ nach Makka brachte und dass die Ko-
rayschiten ihn am Anfang ihrer Briefe setzten, statt [des von Mo-
hammad eingefiihrten Ausdruckes]: Im Namen Allahs, des milden
Rahman.”
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Haggig sagte einmal in einer Predigt: “Die Leute, die die Ge-
dichte des Omayya wussten, sind dahingeschieden. Auf gleiche
Weise wird dieser Disput verstummen.*

Von Zobayr, von Amr b. Aby Bakr Milammily und andern:

"Omayya suchte die Religion und hatte ein Verlangen, zum Pro-
pheten erkoren zu werden. Eines Tages reiste er mit mehreren Ara-
bern und Korayschiten nach Schdm (Syrien). Sie zogen bei einer
Kirche voriiber und er sagte zu seinen Begleitern, ich habe etwas
zu thun in dieser Kirche, wartet ein wenig. Er trat hinein und
blieb lange Zeit darin. Endlich kam er wieder und er sah ganz
blass und betriibt aus. Er fiel auf die Erde, und als er sich wieder
erholte, setzten sie ihre Reise fort. Nach Vollendung ihrer Ge-
schifte in Syrien traten sie die Riickreise an. Auf dem Wege be-
gab er sich wieder in die Kirche, und auch dieses Mal kam er ganz
betriibt zuriick, noch schlimmer als das erste Mal. Er erzihlte nun
dem Abu Sofyén und seinen Freunden: Es lebt hier ein Rihib (Ascet),
welcher mir gesagt hat, dass nach Christus sechs Perioden (Centurien?)
sein werden, flinf davon seien verflossen und eine sei noch {ibrig,
wenn auch diese vollendet ist, werde ein Prophet unter den Arabern
aufstehen. Ich war von der Sehnsucht belebt, dieser Prophet zu
sein. Als ich das erste Mal den Rahib besuchte, driickte mich die
Sorge, dass mir das Prophenthum entgehen mochte, und deswegen
war ich betriibt. Das zweite Mal aber theilte mir der Ascet mit,
dass auch die sechste Periode voriiber und bereits ein Prophet er-
koren worden sei. Getduschte Hoffnung machte mich so ungliicklich.”

Von Ahmad b.'Abd al-'Azyz, von Omar b. Schabba, von Cha-
lid b. Yazyd:

"Omayya und Abu Sofydn machten mit einander eine Handels-
reise nach Syrien (etc. wie in der vorhergehenden Tradition, aber
mit dem Beisatze:) Als er vom Ascet zuriick kam, wurde er be-
schwerlich durch seine Fragen. Abii Sofydn fragte ihn, was mit
ihm vorgegangen sei. Er versicherte ihn, dass Alles recht sei, und
fragte, wie alt Otba b. Rabya sei und wie viel Vermodgen er be-
sitze, und als er ihm seine Frage beantwortet hatte, sagte er, ich
unterliege ihm. Nein, bemerkte Abii Sofydn, du bist grosser als er
Der fragliche Mann, sprach Omayya, ist nicht alt und besitzt kein
Vermoégen. Der Ascet hatte ihm ndmlich gesagt, dass der Prophet
ein Korayschit sein werde [und deswegen rieth er auf Otba].”

Zohry erzéhlt:

"Omayya machte eine Reise. In einer Station stieg er auf ei-
nen Hiigel, auf dem eine Kirche stand. Da safs ein Mann, und als
er den Omayya erblickte, sagte er, dich besucht ein Geist (Rayy),
von welcher Seite kommt er zu dir und in welchem Kleid hat er

8
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es am liebsten, dich zu treffen? Er antwortete: er kommt von der
linken Seite und liebt mich schwarz gekleidet zu sehen. Der Mann
bemerkte, der, welcher zu dir kommt, ist nicht ein Engel des Herrn,
sondern ein Chiétir, von dem Ginngeschlecht; denn der Engel ndhert
sich dem Propheten der Araber von der rechten Seite und liebt ihn
in weissen Kleidern zu sehen.”

Zohry erzéhlt auch:

"Omayya kam zu Abili Bakr und sprach: die Sache siebt ver-
déchtig aus, hast du etwas bemerkt? Nein, antwortete Abii Bakr.
Ich habe ausfindig gemacht, versetzte Omayya, dass er dieses Jahr
aufstehen wird.”

Abi-1-Farag, von seinem Onkel, von Ahmad b. al-Harith, von
Ibn A raby, von Ibn Déb:

»Eine thakysische Karawane reiste nach Syrien und Omayya nahm
Theil daran. Auf der Riickreise hielten sie in einer Station an, um
ihr Abendbrod zu verzehren. Es ndherte sich ihnen eine Itzaya (eine
Art Eidechse oder Chaméleon) und einer von der Gesellschaft warf
ihr etwas an den Kopf und sie lief davon. Nachdem sie ihr Mahl
beendiget hatten, wollten sie ihre Reise fortsetzen. Da kam eine
alte Frau hinter einem Sandhiigel hervor, lehnte sich auf ihren Stock
und sprach: warum habt ihr dem armen Thierchen nicht zu essen
gegeben? Sie fragten sie, wer sie wére, und sie antwortete: ich
bin seit Jahren eine Wittfrau und beschiitze die Insekten in der Au.

,Aber, o Herr der Knechte in Banden, gib dass sie zerstreut wer-

”den in den Landen.“
Dann schlug sie mit ihrem Stock auf die Erde und sprach: Lang-
sam sei eure Riickkehr und eure Karneole gehorchen euch nim-
mermehr. — Darauf sprangen die Karneole, wie wenn jedes einen
Teufel auf dem Riicken hétte, und zerstreuten sich im Thaie. Am
nichsten Abend gelang es ihnen, sie zu sammeln. Als sie alles zur
Abreise vorbereitet hatten, erschien die alte Frau wieder, sprach und
that, wie sie gesprochen und gethan hatte, und mit demselben Er-
folg. Am dritten Tag wiederholte sich dasselbe. Omayya sagte nun
zu seinen Begleitern, sie sollen sich nach den Karneolen umsehen,
er wolle es versuchen, mit der alten Frau fertig zu werden. Er
ging iiber den Hiigel, hinter dem sie hervorgekommen war und ent-
deckte auf der andern Seite eine Kirche. Es brannten darin Lam-
pen und ein Mann mit weissem Kopf und Bart lag am Eingéinge.
Als der Mann den Omayya sah, sagte er zu ihm, dir folgt jemand
(d. i. du bist besessen); von welcher Seite kommt dein Geist zu dir
und welches Kleid befiehlt er dir zu tragen. Omayya sagte, er kommt
zu meinem linken Ohr und besieht mir, mich in Schwarz zu kleiden.
Der Greis antwortete: der Geist ist einer der Ginn. Ein Geist, der
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reine Offenbarungen bringt, kommt immer zum rechten Ohr und befiehlt
seinem Manne, sich in Weiss zu kleiden. Der Greis sagte ihm dann,
dass die alte Frau eine der jlidischen Ginn sei, deren Mann vor vie-
len Jahren zu Grunde gegangen. Sie wird euch diesen Possen trei-
ben, setzte er hinzé, bis sie euch zu Grunde richtet, wenn sie kann.
Was konnen wir thun? fragte Omayya. Er antwortete: wenn sie
wiederkommt, so sagt sieben Mal gegen oben und sieben Mal gegen
unten: In deinem Namen, o Alldhomm! und sie wird euch nicht scha-
den konnen. Sie thaten, wie er ihnen gesagt hatte, und die Kameele
blieben ruhig. Sie sprach: ich kenne euern Mann. Er sei oben
weiss und unten schwarz. Ara ndchsten Tage waren die Backen
des Omayya vom Aussatz ergriffen und unten war er schwarz. Als
sie nach Makka kamen, erzdhlten sie die Geschichte, und seitdem
schreiben die Makkaner am Anfinge ihrer Briefe: In deinem Na-
men, o Alldhomm® ).

Tabary, von Ibn Homayd, von Salama, von Ibn Ishidk, von
Ya'kiib b. Otba, von 'Ikrima, von Ibn Abbas:

“Der Prophet sagte: wahr sind die Worte des Omayya. Un-
ter seinem rechten Fuss ist Saturn, und der Stier unter seinem lin-
ken; der Adler und Lowe sind seine Warte.”

Diese Tradition erzdhlt auch Zohry, von Orwa, von Ayischa.

Zobayr, von Ga'far b. al-Hosayn Lahty, von Ibrahym b. Ibra-
hym b. Ahmad, von Ikrima:

"Der Prophet recitirte folgende Verse des Omayya:

Das Lob dem Allah am Morgen und Abend. Unser Herr hat
uns einen gliicklichen Morgen und einen gliicklichen Abend gegeben.

Herr der Hanyfe-Religion, deren Grundséitze immer fest blei-
ben, die Schichten des Horizon sind mit deiner Macht erfiillt.

Ist nicht irgendwo ein Prophet aus unserer Mitte, der uns be-
nachrichtige, welches unsere Grenzen sind, wann wir unsere Tages-
reisen antreten 1).

Wihrend uns unsere Eltern erzogen, sind sie dahingeschieden,
und wihrend wir fiir unsere Kinder sorgen, steigen wir ins Grab.

Wir wissen es (wenn nur diese Wissenschaft von Nutzen wire!),
dass das jetzige Geschlecht bald bei den altern Geschlechtern ver-
sammelt sein werde.”

Bochary, S. 540, von Sofyén Tawry, von Abd al-Milik b. Omayr,
von Abu Salama, von Abu Horayra:

1) So weit sind die Traditionen iiber Omayya dem Kitab alaghiniy eizt-
lehnt.
2) Dieser Vers ist mir nicht klar und er mag einen ganz anderen Sinn
haben.
8=
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"Der Prophet sprach: es gibt kein wahreres Wort als das, wel-
ches der Dichter gesprochen hat, das Wort des Labyd: Ist nicht
alles ausser Gott eitel? Omayya b. Aby-1-Calt war nahe daran,
den Islam anzunehmen. Er war ein Glaubiger in seinen Gedichten
und ein Ungldubiger in seinem Herzen.”

Vom Kitab alaghéniy:

"Der Prophet sagte: Omayya war dem Islam nahe.”

Bem. Die &dussere Evidenz stempelt die Tradition des Bochéry
als dcht. Der enge Zusammenhang zwischen den Lehren des Omayya
und des Propheten, woran die Erinnerung durch diesen Ausspruch
autbewahrt wurde, auf der einen Seite, und die Feindschaft zwi-
sehen ihnen auf der andern, mogen Veranlassung gegeben haben zu
den Legenden, welchen zufolge Omayya unter dem Einfliisse eines
Ginn — nicht aber eines Engels — war, und Prophet zu werden
hoffte.

Kitdb alaghiniy, von Ahmad b. 'Abd al-'Azyz, von Omar b.
Schabba, von Ahmad b. Mo'dwiya, von'Abd Allah b. Aby Bakr, von
Chalid b. Oméra. Siehe auch Hamisa 8. 354:

"Omayya tadelte einen seiner Sohne in folgenden Versen:

Als du ein Kind warst habe ich dich gendhrt, und als du ein
Jingling warst, habe ich fiir dich gesorgt. Durch meine Bemiihung
hattest du Speise und Trank.

Wenn die Nacht dir Schmerz brachte, fand ich keinen Schlaf
wegen deiner Leiden und ich warf mich unruhig herum auf meinem
Lager.

Es war gerade, als ginge es nur mich an, wenn dich allein Un-
gliick traf, und mein Auge zerfloss in Thrinen.

Ich fiirchtete, Uebles wiirde dir widerfahren. Ich weiss, dass der
Tod uns bald ereilt.

Nachdem du herangewachsen warst und jene Stufe erreicht hat-
test, auf die ich meine Hoffnungen gebaut hatte,

benahmst du dich mit einer Barschheit und einer Rohheit, wie
wenn du mein Wohlthéiter gewesen wirest.

Wenn du die Anspriiche, welche ich als Vater auf dich habe,
nicht beriicksichtigest, benimmst du dich wie tzin Gast gegen seinen
Beschiitzer,

welcher ihm (dem Beschiitzer) schadet, wie wenn er dazu da
wire, rechtliche Leute zu beeintrichtigen.

Du beisst mich wahnsinnig, wéihrend, wenn du es recht betrach-
test, du selbst des Wahnsinns schuldig bist.“

Zohry und auch Amr b. Aby Bakr, von einem Mann aus Kufa,
erzahlen:

"Omayya schlief und es kamen zwei Vogel. Der eine setzte
sich auf die Hausthiire, der andere aber floh hinein und setzte sich
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auf die Brust des Schlafenden, o6ffnete sie und zog das Herz heraus.
Der andere fragte: Ist er eingedenk? Er antwortete: Ja, aber das
Herz ist. nicht rein (nach Zohry’s Version "ist nicht empfanglich®).
Beide Vogel, nachdem sie das Herz an seine Stelle zuriickgelegt
hatten, entfernten sich.”

Bem. In Zohry’s Version wird die Geschichte weitldufiger er-
zahlt. Er soll, ohne vom Schlafe zu erwachen, gesagt haben: Ich
stehe euch zu Diensten und bin mit euch, ich will mich weder ent-
schuldigen, noch meine Verwandte gegen euch zu Hiilfe rufen. Dar-
auf offnete der eine Vogel das Herz und sprach: Es ist nicht rein.
Omayya sagte diesmal: Ich stehe euch zu Diensten, und bin mit
euch, weder Gold noch Verwandte sollen mich vor euch schiitzen.
Die Vogel sahen noch zweimal sein Herz an, und er sagte nach
jeder Inspektion dhnliche Verse.

Von Haramy, von seinem Onkel, von Mog'ab b. Othmén, von
Thébit b. al-Zobayr:

”Als Omayya auf seinem Todtenbette lag, sagte er: Meine
letzte Stunde ist gekommen. Ich weiss, dass die Hanyferei wahr
ist, aber ich hege Zweifel in Bezug auf Mohammad. Er wurde ohn-
machtig, und als er sich erholte, sagte er:

Ich stehe zu Diensten, ich stehe zu Diensten, ich bin fiir euch
bereit. Gold kauft mich nicht los und Verwandte kdnnen mich nicht
retten.

Darauf fiel er wieder in eine Ohnmacht und die Umstehenden
glaubten, es sei schon aus mit ihm. Dann erholte er sich und sprach:

Ich stehe zu Diensten, ich stehe zu Diensten und bin fiir euch
bereit: ich bin nicht frei, so dass ich mich weigern konnte, und ich
bin nicht stark genug, um zu widerstehen.

Nach einer dritten Ohnmacht sagte er: Ich stehe zu Diensten,
ich stehe zu Diensten und bin fiir euch bereit. Du hast mich mit
Wohlthaten tiberhduft und wenn du dich erbarmest, so erbarmst du
dich aller. Dann wendete er sich zu den Umstehenden und reci-
tirte folgende Verse:

Jedes Leben, wenn es auch noch so lange dauert, ist kurz und
muss enden.

Wire ich doch vor diesem Vorfall auf den Spitzen der Berge
gewesen und hétte ich wilde Ziegen gehiitet.

Habe den Tod vor Augen und hiite dich vor den Schrecken
der Zeit, denn die Zeit ist ein Kobold.”

Eine andere Geschichte von dem Tod des Omayya wird erzdhlt
von Abd al-'Azyz b. Ahmad, dem Onkel des Obayy, von Ahmad
b. Yahya b. Tha'lab (im Kitab alaghaniy):

»Als der Prophet seinen Beruf erhielt, nahm Omayya seine zwei
Tochter und floh in die entfernteste Gegend von Yaman. Dann
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kehrte er nach al-Tayif zuriick, und wéihrend er mit zwei seiner
Briider im Schloss Aylan in al-Tayif zechte, setzte sich ein Rabe
auf eine Zinne des Schlosses und krichzte. Omayya sagte: Staub
in deine Kehle! Seine Freunde fragten ihn, was der Rabe gesagt
habe, und er antwortete, dass er ihm angekiindigt habe, dass er, so
bald er den Becher geleert haben werde, sterben soll. Der Rabe
wiederholte das Krichzen und Omayya sagte dieselben Worte und
er deutete zugleich seinen Freunden an, dass der Rabe auf dem Mist-
hausen unter dem Schloss einen Knochen finden und am Versuche,
ihn zu verschlingen, ersticken werde. Dies geschah auch sogleich,
und als Omayya den Becher niederstellte, wurde er bleich und sprach:
Ich bin nicht frei, dass ich mich weigern konnte, noch bin ich stark
genug, dir zu widerstehen — und er verschied.”

Zobayr b. Bakkir, von 'Abd al-Rahman b. Aby Hammad Min-
kary:

»Ein Mal safsen mehrere Leute bei Omayya und es gingen
Schafe voriiber. Eines davon blockete. Omayya sagte: wisst ihr was
es gesagt hat? Es hat sein Junges ermahnt, sich in Acht zu neh-
men, dass es der Wolf nicht fresse, wie er im vorigen Jahre seine
Schwester an dieser Stelle aufgefressen hat. Die Anwesenden frag-
ten den Schifer, ob diese Ewe ein Junges habe; er sagte ja und
voriges Jahr hat der Wolf ein Junges von ihr an dieser Stelle ge-
fressen.”

'Abd Allah b. Amr b. al-'A¢ (£65), Sa'yd b. al-Mosayyab, und
Zayd b. Aslam behaupten, Koran 7, 174 beziehe sich auf Omayya
b. Aby-1-Calt, den Thakyfitcn. Er hatte die [heiligen] Biicher ge-
lesen und wusste, dass Gott um diese Zeit einen Boten senden werde,
und er hoffte, dass er dazu auserkoren wiirde. Als Mohammad ge-
sandt wurde, beneidete er ihn, und blieb ungldubig. (Wahidy As-
bab 7, 174. Vergi, auch Kitab alaghaniy Bd. 1 S. 199, von al-Zobayr
[b. Bakkar], von Mog'ab b. Othman.)

' Baghawy, Tafsyr 7, 174, welcher die obigen Worte ebenfalls
erzdhlt, fiigt hinzu:

”Er hatte einem Konige seine Aufwartung gemacht. Auf seiner
Riickkehr ging er iiber das Schlachtfeld von Badr, auf dem noch die
Leichen lagen. Als er horte, dass sie Mohammad erschlagen habe,
sagte er, mogen doch Verwandte von ihm darunter sein! Nach sei-
nem Tode kam seine Schwester Farigha zum Propheten, und er
fragte sie iiber den Tod ihres Bruders. Sie sprach, als er auf Sein
Lager hingestreckt war, kamen zwei (Engel) zum Dach herein auf
ihn herab und einer stand bei seinen Fiissen und der andere beim
Kopf, und der erstere fragte den letztem: ”Erinnert er? (d. h. weiss
er die Wahrheit?)* “Er erinnert.“ "Ist auch sein Herz rein?“ "Er
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weigert sich — sein Wille ist bos.“ Darauf verliessen sie ihn, und
nachdem er sich von seiner Ohnmacht erholt hatte, sprach er fol-
gende Verse:

Jedes Leben, wenn es noch so lange ist, dauert nur eine Weile,
dann hort es auf.”

Nach einer ausfiihrlicheren Version ') dieser Geschichte, schnit- °
ten ihm die Engel die Brust auf, untersuchten sein Herz und legten
es wieder an seinen Platz zuriick.

Um die Tendenz dieser Mythe und derjenigen, die sich daran
angeschlossen haben, zu wiirdigen, muss man sie mit den verwand-
ten Mythen iiber die Reinigung des Herzens des Propheten, als er
bei seiner Sdugeamme Halyme war, vergleichen. Es kamen nidmlich
zwei Engel zu dem Prophetenkind, legten es auf die Erde, schnit-
ten ihm die Brust auf, nahmen sein Herz heraus und wuschen es
rein von allem Sinnlichen. Der Sinn dieser zwei Mythen ist, dass
die Ansichten des Mohammad von denen des Omayya nicht ver-
schieden waren, dass aber Mohammad ein reines Herz hatte, nicht
aber Omayya, und darin bestand der Unterschied zwischen beiden.
Diese Legenden beweisen besser als ein direktes Zeugniss beweisen
konnte, dass der Islam in Makka schon vor Mohammad gepredigt
wurde, dass Omayya sich dazu bekannte und ihn kréftig verbreitete,
spéter aber den Betrug des Mohammad aufdeckte.

Zayd b. Amr.
(Zu 8. 81.)

Misa b. Okba (f 141), in seiner Prophetenbiographie bei Bo-
chary 8. 539, und Ibn Sad S. 255, von Salim b.’Abd Allah (f 106),
von [seinem Vater] Abd Allah b. Omar (f73):

»Der Prophet traf den Zayd b.'Amr am untersten Theil des
Baldah (ein Wady, westlich von Makka, oder ein Berg auf dem
Wege nach Godda oder nach Tan'ym) ehe er eine Offenbarung er-
halten hatte. Mohammad breitete vor ihm ein Leder aus, das Fleisch
enthielt 2). Zayd weigerte sich davon zu essen 3), mit dem Berner-
ken: ich esse nicht, was ihr auf euern Altdren (anc¢ab) schlachtet.
Ich esse nur das, woriiber der Name Gottes ausgesprochen worden

*) Siehe I¢aba voce Férigha.

2) Nach der Lesart des Bochary: .es wurde vor Mohammad [vou seinem
Sklaven] ein Leder ausgebreitet.”

3) Im Kitab alaghaniy Bd. | S. 138 hort hier eine Tradition auf und was
folgt bildet eine andere.
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ist. Zayd tadelte die Korayschiten wegen der Art, Thiere zu schlach-
ten und sagte: Gott hat das Schaf erschaffen, er schickt Waser vom
Himmel und lasst fiir dasselbe Pflanzen wachsen. Und ihr schlach-
tet es in einem andern Namen als dem Namen Gottes, und laugnet
dadurch alles dieses.”

Bochiry, von Layth, von Hischdm, welcher die Tradition dem
Layth brieflich mittheilte. Und Ibn Sad S. 255 von Abu Osama
Hammad b. Osama, ebenfalls von Hischdm, von seinem Vater, von
Asmi, der Tochter Abii Bakrs. Auch Kitab alaghaniy Bd. 1 S. 138.

”Ich sah den Zayd b. Amr, er stand und lehnte den Riicken
an die Kaba und sprach: O Korayschiten, keiner bekennt die Re-
ligion des Abraham ausgenommen ich. Zayd verhinderte den Méd-
chenmord, und wenn ein Mann seine Tochter morden wollte, so
sagte er: todte sie nicht, ich will sie erndhren. Er nahm das Kind
und wenn es herangewachsen war, brachte er es zu seinem Vater
und sagte, wenn du willst, gebe ich es dir zuriick, oder ich will ihm
ferner seinen Unterhalt geben.”

Bochédry S. 540; Ibn Sad S. 255 und Kitib alaghaniy Bd. |
S. 138, von Misa b. Okba, von Sélim, von Ibn Omar *):

»Zayd reiste nach Syrien, um nach der Religion zu fragen und
sie anzunehmen. Er traf einen gelehrten Juden und fragte ihn iiber
das Judenthum mit dem Beisatz, dass er es vielleicht annehmen
werde. Er antwortete, wenn du zu unserer Religion gehdrst, er-
halst du auch einen Antheil an den Zorn Gottes. Zayd erwiderte,
der Zorn Gottes ist gerade das, wovor ich fliche, und so lange ich
kann, will ich ihn nicht auf mich laden. Kannst du mir eine an-
dere Religion anzeigen? Der Jude antwortete: ich weiss dir kei-
nen andern Rath zu geben, als dass du Hanys seist. Aber was be-
deutet Hanys? fragte Zayd. Er antwortete, die Religion des Abra-
ham. Er war weder Jude noch Christ und betete nur Gott (Allah)
an. Zayd ging weiter und fand einen gelehrten Christen und stellte
dieselbe Frage an ihn. Er antwortete, wenn du unserer Religion
zugethan bist, kommt dir auch ein Antheil an den Fluch Gottes zu.
Er bat auch den Christen, ihm die rechte Religion anzuzeigen und
erhielt dieselbe Antwort, dass er Hanys sein soll, und dieselbe Er-
klarung des Wortes Hanys. Als Zayd ihre Ansicht iiber Abraham
gehort hatte, ging er fort, und als er eine kleine Strecke entfernt
war, hob er die Hiande auf und rief aus: O Gott, ich rufe dich als
Zeugen an, dass ich der Religion des Abraham folge" 1).

|) Diese Tradition, wie fast alle Traditionen des Ibn 'Omar, kann mit Zu-
versieht ausgenommen werden.

2) Diese Erzahlung in einer viel ausgearbeiteteren (und folglich spéteren)
Form wird auch auf Salman, den Perser, angewendet.
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Wikidy, bei Ibn Sad fol. 255, von Abi Bakr b. Abd Allah b.
Abu Sabra, von Misa b. Maysara (f nach 130), von Ibn Abl Mo-
layka, von Hogr b. Ahéb:

"Ich sah Zayd nach seiner Riickkehr von Syrien, als ich beim
Gotzen Bowina *) war. Er beobachtete die Sonne, und wenn sie un-
terging, kehrte er das Gesicht gegen die Ka'ba, betete zwei Rak'a und
machte zwei Prosternationen 2), dann sagte er: dies ist die Kibla des
Abraham und Ismael. Ich verehre keinen Stein, noch wende ich mich
gegen ihn im Gebet, noch schlachte ich in seinem Namen, noch esse
ich, was ihm geschlachtet worden ist, noch schwore ich dabei. Ich ver-
richte das Gebet gegen diesen Tempel bis ich sterbe. Wéhrend des
Pilgerfestes (Hagg) blieb er zu Arasa stehen, und indem er sich
umwendete, sprach er: ich gehorche dir, es gibt keinen, der dein
Genosse oder dir gleich wire. Dann verrichtete er das Das von
Arasa zu Fuss und sagte: ich gehorche dir, ich diene dir als
Sklave.”

* Tbn Sad, fol. 30, von Alyy b. Mohammad b. Abd Allah b. Aby
Yiisof Korashy, von Isma'yl b. Mogilid, von Saby [Abu Ishak;], von
Abd al-Rahman b. Zayd b. al-Chattdb (f bald nach 60):

»Zayd b. Amr sagte: ich habe mich mit dem Christenthum und
dem Judenthum bekannt gemacht, aber sie haben mir nicht zugesagt.
Ich habe ganz Syrien und die benachbarten Lander durchreist; end-
liech kam ich zu einem Einsiedler und erzdhlte ihm, dass ich die Re-
ligion meiner Viter verlassen habe und dass mich weder der Gotzen-
dienst, noch das Judenthum oder Christenthum befriedige. Er ver-
setzte: es kommt mir vor, o Makkaner, dass du die Religion des
Abraham suchest; dies ist eine Religion, die jetzt niemand mehr be-
kennt. Es ist die Religion deines Vaters Abraham, welcher ein Ha-
nyf war, und weder dem Judenthum noch dem Christenthum ange-
horte. Er betete und machte seine Prosternation gegen den Tem-

’) Ibn al-Athyr, Nihdya, und Yakat, Mu'gam, sagen, dass Bowéna der
Name eines Hadhba, d. i. ecines einzeln stehenden rothen Felsens, hinter Yanbo',
nahe beim Meere sei. Nicht weit davon sind zwei Quellen, wovon die eine al-
Kogayba, die andere al-Magédz heisst. Achnliche Naturspiele waren unter den
alten Arabern hdufig Gegenstinde der Verehrung, und obwohl diese zwei Autoren
nicht angeben, dass dieser Felsen angebetet wurde, so erwihnen sie doch eine
Tradition, welcher zufolge "”ein Mann gelobt hatte, bei Bowédna ein Kameel zu
schlachten. Nach Yakat rithrt diese Tradition von Maymiina, der Tochter des
Kardam, her. Sie sagte, dass ihr Vater gelobt hatte, der Bowéna oder auf der
Bowina man sagt er opfert den Gotzen) fiinf-

zig Schafe zu schlachten. Er fragte den Propheten, ob er sein Geliibde halten
soll, und er antwortete: wenn kein Grund vorhanden ist, der dich davon befteit,
so halte es.”

2) Das ist die Anzahl von Raka’s und Genuflexionen, welche Mohammad
anfangs anbefahl. Vergl. Ibn Ishak S. 257,
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pel, welcher in deiner Vaterstadt Makka ist. Kehre in deine Hei-
math zuriick, denn einer deiner Landsleute wird als Prophet gesandt
werden und er wird die Religion des Abraham, die Hanyferei pre-
digen. Er ist der edelste aller Menschen.”

Wakidy, bei Ibn Sad, fol. 30 und 255, von Alyy b. Ysa al-
Hakam, von seinem Vater, von Amir b. Raby a:

»Zayd b.'Amr suchte die Religion *) und verwarf das Christen-
thum und Judenthum und den Goétzendienst und die Verehrung der
Steine. Er entsagte offentlich der Religion und den Gottern seines
Volkes und seiner Viter; er enthielt sich des Fleisches der Thiere,
die den Gotzen geschlachtet worden waren, und er sagte, dem Amir
zufolge: Ich habe die Religion meines Volkes verlassen und folge
den Ansichten (milla) des Abraham, und ich bete das Wesen an,
das Abraham und nach ihm Ismael verehrt haben. Sie beteten ge-
gen diese Kibla. Ich erwarte, ein Prophet wird aufstehen unter den
Kindern des Ismael. Ich fiirchte aber, ich werde nicht leben bis er
kommt, sonst wiirde ich an ihn glauben, erkldren, dass er die Wahr-
heit spricht und bezeugen, dass er ein Prophet ist. Wenn du lange
genug lebst und ihn siehst, iiberbringe ihm mein Salam. ‘Amirl)
fahrt fort: Als Mohammad zum Propheten berufen wurde, glaubte
ich an ihn und iiberbrachte ihm die Worte und den Gruss des Zayd.
Er erwiderte den Gruss, rief die Gnade Gottes iiber ihn an und
sagte: Ich habe ihn im Paradies gesehen, er zieht einen Schlepp
nach sich.”

Bem. Es ist sehr natiirlich, dass Moslime im Vorhandensein des
Islam vor dem Auftreten des Mohammad Weissagungen auf seine
Mission fanden. Diese Traditionen enthalten jedoch noch ein ande-
res Moment. Der Prophet behielt die Verehrung der Ka'ba und des

schwarzen Steins aus dem Heidenthum bei und behauptete, dass sie
eine Institution des Abraham sei. In diesen Traditionen, welche re-

1) Der arabische Ausdruck ist aldyn, welches also statt "die wahre Reli-
gion“ steht. Es hat noch jetzt eine ahnliche Bedeutung, darum sagt der hin-
dustanische Dichter Sawdd S. 100 in einer Satyre gegen einen Poeten, welcher
die Religion der Hindus dyn hiess: ~Dyn t0 hay schaych-ké awr Brahman-ko
dharam” d. h. der Schaych hat also dyn, der Brahman hat dharam, oder seine
Religion wird dharam geheissen. Der Vers ist als Ironie aufzufassen.

2) ‘Amir b. Raby'a b. Ka'b b. Malik b. Raby'a b.. ‘Amir b. Sad b. ‘Abd
Allah b- Harith b. Rofayda b. *Anza b.Wayil. ~Oder ‘Amir b. Raby'a b. Ha-
gyr b. Salamén b. Malik b. Raby'a b. Rofayda b. ‘Anz, ein ‘Anzite. Andere
geben einen andern Stammbaum an und behaupten, dass er aus dem Stamme
Madhig war. Er lebte in Makka und war ein Verbiindeter und Adoptivsohn des
Chattdb, des Vaters des Chalyfen ‘Omar. Durch diese Alliance gehorte er also
der ‘Adyy-Familie an, wovon auch Zayd ein Mitglied war. Er bekehrte sich
daher friih zum Islam und fliichtete sich wihrend der Verfolgung zweimal mit
seiner Frau Layla, der Tochter des Hathma, nach Abessynien und spéter nach
Madyna. Er focht bei Badr und in andern Schlachten und starb ungefdhr A. H.
32 (A.D. 653). Er war also gewiss einige Jahre jiinger als Mohammad.
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digirt wurden als die Erinnerungen an das Heidenthum noch ziem-
liech deutlich waren, wird das Zeugniss von Asceten fiir diese Be-
hauptung angefiihrt, welche mit den Offenbarungen bekannt waren.
Die folgenden Generationen konnten in dem Maasse, in dem das
Heidenthum in Vergessenheit gerieth, die Behauptung ihres Meisters
besser begriinden. Sie haben uns Traditionen hinterlassen, denen zu-
folge d.as Andenken an Abraham unter den Heiden immer lebendig
erhalten worden war, und selbst Ueberbleibsel von Bauten (z. B. die
Ueberbleibsel des Brunnen Zamzam) entdeckt wurden, welche die
Heiden augenblicklich als von ihrem Stammvater Abraham herriih-
rend erkannten und verehrten. Endlich sprach man gar von auf
Abraham hindeutenden Inschriften, welche in alten Zeiten entdeckt
worden waren.

Igaba, Bd. 2, S. 59, durch doppelte Biirgschaft von Osama
b. Zayd, von seinem Vater, welcher ein Adoptivsohn des Moham-
mad war:

”An einem heissen Tage, wie man sie in Makka erlebt, ritt
ich und Mohammad auf demselben Kameel ausser der Stadt und
wir trafen den Zayd. Mohammad sprach zu ihm: O Zayd, was
hat doch unser Stamm vor uns angefangen (d. h. wie schlecht ist
thre Religion). Sie sprachen iiber diesen Gegenstand, bis Zayd
sagte: Von dem Wunsche beseelt, die wahre Religion zu finden,
verliess ich die Heimatb etc. (die Geschichte, dass er einen Juden
und einen Christen traf, die ihm Hanys und ein Anhdnger des Abra-
ham zu werden riethen; wie oben).”

Kitab alaghiniy, Bd. 1, fol. 139, von Zobayr, von Mog'ab b.
Abd Allah, von al-Dhahhak b.Othmé&n, von Abd al-Rahman b.
Aby-1-Zinad, von Hischdm b.'Orwa, von seinem Vater, von Sa'yd
b. Zayd:

”Ich und Omar fragten den Propheten in Bezug auf das See-
lenheil des Zayd und er sprach: Am Tage der Auferstechung wird
er allein als eine Kirche auferweckt werden.”

Ibn Sad, fol. 255, hat dieselbe Tradition von Abu Osima, von
Mogalid, von ,Amir.

Wakidy, bei Ibn Sad, fol. 255, von Misa b. Sohayl, von Cha-
riga b. ‘Abd Allah b. Ka'b b. Malik: Ich horte Sa'yd b. al-Mo-
sayyib (f nach 90, achtzig Jahre alt) erzéhlen:

»Zayd b. Amr starb, als die Korayschiten die Ka'ba bauten,
fiinf Jahre vor der ersten Offenbarung. (Hier folgen drei Worte, de-
ren Sinn nicht deutlich ist: Je

Je Il X1 6jJ uXslk, es konnte heissen, Zayd
hatte eine Offenbarung erhalten; aber da nazal mit bi construirt
wird und nicht mit 'ala, so heisst es wahrscheinlich, der Prophet
hatte mit ihm gewohnt). Er sagte: ich gehdre der Religion des
Abraham an, sein Sohn Sa'yd bekehrte sich zum Islam und folgte
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dem Propheten. ,Omar und Sa'yd kamen eines Tages zu Moham-
mad und fragten ihn in Bezug auf Zayd. Er antwortete, Gott wolle
ihm seine Siinden verzeihen, und sprach: Gott sei ihm gnédig (ein
Ausdruck, den man bloss in Bezug auf einen verstorbenen Moslim
gebraucht), denn er starb in der Religion des Abraham. Alle Mos-
lime sagten nachher, so oft sie den Namen des Zayd aussprachen,
"Gott sei ihm gnadig” (d. b. es wurde allgemein anerkannt, dass er
als ein Moslim gestorben sei). Auch Sa'yd b. Mosayyib gebrauchte
diese Formel.“

Wakidy bei Ibn Sad, fol. 250, von Zakariyd b. Yahya Sa’ydy,
von seinem Vater:

”Als Zayd starb, wurde er am Fuss des Berges Hiréd begraben.”

Waraka.
(Zu 8. 81))

Kitdb alaghaniy, Bd. 1, fol. 137:

"Waraka b. Nawfal war einer von denen, die im Heidenthum
dem Gotzendienst entsagten, er suchte die Religion und las die
[geoffenbarten] Biicher und enthielt sich des Genusses des Fleisches
der den Gotzen geopferten Thiere.”

Von Zobayr b. Bakkér, von 'Abd Allah b. Mo d4dz, von Mé-
mar, von Zohry, von Ayischa (sic):

"Chadyga nahm den Propheten zu ihrem Vetter Waraka; er
war Christ geworden und konnte arabisch schreiben, und er schrieb
so viel vom Evangelium arabisch, als er schreiben wollte. Er war
sehr alt und schon blind. Chadyga sagte zu ihm: Hore, was dein
Vetter dir zu erzdhlen hat. Er fragte: Was siehst du? Der Pro-
phet erzdhlte es ihm und Waraka sagte: Dies ist der Namis, wel-
eben Gott zu Moses gesandt hat. Waraka starb bald danach.

Waraka sagt (Verse):

"Ich habe die Leute ermahnt und ihnen gesagt: Ich bin der
Ermahner, lasst euch von niemandem irre machen.

Betet keinen Gott an ausser euren Schopfer und wenn sie euch
dazu auffordern, sagt: Wir konnen es nicht thun.

Glorie dem Herrn des Thrones, zu ihm nehmen wir Zuflucht.
Vor uns haben ihn die Hohen und der Berg Giidy gepriesen.

Alles was unter dem Himmel ist, ist ihm unterworfen. Nie-
mand kann seiner Herrschaft widerstreben.
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Die Schitze des Hormuz waren von keinem Nutzen fiir ihn.
Die ‘Aditen strebten nach ewiger Dauer, haben aber nicht gedauert.

Noch hat Salomon gedauert; denn als sich die Ddmonen (Ginn)
und Menschen und die ganze Schopfung ihm unterworfen hatten,
schlich sich dazwischen Kilte (der Tod) ein.”

Zobayr, von seinem Onkel, von Dhahhdk, von Abd al-Rah-
man b. Aby-1-Zinad, von Hischdm b. 'Orwa, von seinem Vater:

"Chadyga erzdhlte dem Waraka, was sic vom Propheten ge-
hort hatte. Waraka sagte: Wenn das, was er sagt, wahr ist, so
kommt der grosste Namis zu ihm, ndmlich der Namus Christi, iiber
welchen die Schriftbesitzer nur um Geld Auskunft geben. Wenn ich
nur noch am Leben wéire, wenn er auftritt, ich wiirde Gott zu
Liebe grosse Miihseligkeiten auf mich nehmen.”

In diesen Traditionen, und noch deutlicher in der des Moslim
und Bochiry (Anh. zu Kap. 5) wird angedeutet, dass Waraka das
Auftreten des Propheten nicht erlebte. Folgende Nachricht wider-
spricht diesem und beweist, dass er noch zur Zeit der Verfolgungen
am Leben und ein Anhénger des Mohammad war:

»Bilal war der Sklave einer Frau der Banu Gomah. Er wurde
auf dem Sande von Makka gefoltert, indem er mit dem Riicken in
den heissen Sand gelegt und befestigt wurde [so dass das Gesicht
und die Brust der Sonne ausgesetzt waren], damit er zum Gotzen-
dienst zuriickkehre. Er aber rief aus: Ein einziger Gott! ein ein-
ziger Gott! Waraka ging voriiber, sah ihn in diesem Zustand und
sprach: Ja, ein einziger! ein einziger! Dann wandte er sich zu
dessen Peinigern und sprach: Wenn ihr ihn auf diese Art zu Tode
martert, so nehme ich ihn zu meinem Schutzheiligen 1).

Folgende Tradition scheint mir den Schliissel zur Losung des
Widerspruches an die Hand zu geben:

"Ein Bruder des Waraka schimpfte einen Mann, dieser schimpfte
in Erwiderung auf Waraka. Als der Prophet es horte, sagte er:
Weisst du, dass ich gesehen habe, dass Waraka ein oder zwei Pa-
radiese besitzt? und er verbot dem Gldubigen {iber Waraka zu
schimpfen® 2).

") Das arabische Wort ist 1iU.5>. Sohayly, Ms. der As. Soc. Beng. 8. 229

erklart den Satz ”ich werde zu seinem Grabe wallfahrten. Der Ausdruck ist
sehr seltsam und wahrscheinlich christlich-arabisch oder syrisch. Diese Tradition
ist in der I¢dba voce Waraka und Kitab alaghaniy Bd. | S. 137, beide von Zo-
bayr b. Bakkdr, von seinem Onkel, von Dhahhak b. *Othrnén, von 'Abd al-Rah-
man b. Aby Zinad, von ‘Orwa b. Zobayr.

2) Igaba, von Ylnos b. Bokayr, welcher die Tradition in dem Ziyadat al-
maghédziy anfiihrt und den Hischdm b.'Orwa als Biirgen nennt.
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Aus dieser Tradition sehen wir, dass Waraka als Ungléubiger
bekannt war, denn sonst wiirden die Glidubigen nicht auf ihn ge-
schimpft haften, noch wire ein Verbot néthig gewesen, um dem Un-
fug Einhalt zu thun. Mohammad war der erste, welcher behauptete,
dass er kein Ungldubiger war, und um alle Zweifel zu beseitigen,
hat er ihn gar canonisirt. Dariiber haben wir eine Anzahl von Tra-
ditionen :

»Chadyga befragte den Propheten iiber Waraka und er sprach:
Ich habe ihn [im Traum] in einem weissen Kleide gesehen und ich
glaube, wenn er in der Holle wére, wiirde er kein weisses Kleid
anhaben” *).

Von den Lebzeiten der Chadyga sind wenige Ausspriiche, viel-
leicht kein einziger, des Propheten erhalten worden, wir miissen da-
her diese Darstellung der Tradition verwerfen; zuverldssiger sind
folgende zwei:

"Der Prophet sagte: ich habe den Waraka in den innern Riu-
men des Paradieses gesehen, in Sondos gekleidet” 2).

"Der Prophet wurde gefragt, wie es mit Waraka stehe, und er
antwortete: ich habe ihn im Traum gesehen und er war in weisse
Kleider gehiillt, und ich glaube, wenn er in der Holle wire, wiirde
ich nichts Weisses an ihm bemerkt haben“ 3).

Dass Waraka als Christ starb, ist eine Thatsache, die von kei-
ner Tradition widersprochen wird. Das gereichte dem Mohammad
nicht zur Ehre, und so hat er ihn heilig gesprochen, als hitte er
ihn im Stillen anerkannt. Die Politik war dieselbe, welche die Eng-
lander beobachten, wenn ein General eine Schlacht verliert. Sie er-
heben ihn in das Oberhaus. Diese Belohnung wurde dem Sir Hugh
Gough zu Theil dafiir, dass er bei Aliwal sich hatte iliberrumpeln
lassen. Die Canonisation konnte jedoch das anstdssige Andenken
an seinen Unglauben nicht ganz verwischen. Die beiden widerspre-
chenden Nachrichten lebten neben einander fort und es lag der
Theologie ob, sie mit einander auszusdhnen. Dieses geschah in-
dem man den Waraka zum alten blinden Mann machte und un-

*) Ahmad, bei Igaba, von Ibn Laby‘a, von Abl-1-Aswad, von‘Orwa, von
,Ayischa; und Bazzaz, ebendaselbst, von Atili Osdma, von Hischam, dem Sohn
des ‘Orwa.

2) Icéba, aus dem Kamil des Ibn'Adyy, von Isma'yl b. Mogalid, von sei-
nem Vater, von Scha'by, von Gibir.

3) Kitab alaghaniy, Bd. 1 8. 137, von Tiisy, von Zobayr b. Bakkdr, von
‘Abd Allah b. Mo'ddz, von Ma'mar, von Zohry, von 'Orwa b. al-Zobayr. In
einer dhnlichen Tradition heisst es ”ich habe den Pfaffen im Paradies gesehen®.
Nach Ibn Zinad, von Hischam b.‘Orwa, sagte Mohammad zum Bruder oder Nef-
fen des Waraka: Ich habe gesehen, dass er ein Paradies besitzt. Hischam war
tibrigens zweifelhaft, ob er nicht sagte ”zwei Paradiese™.
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mittelbar, nachdem er in Mohammad den Propheten erkannt hatte,
sterben liess (so bei Bochary). Es blieb nur noch eins iibrig, zu
zeigen, wie Waraka, der doch nicht inspirirt war, in Mohammad den
Propheten erkennen konnte, ehe er noch selbst von seiner Mission
iiberzeugt war. Abii Maysara (f 63) legte dem Waraka eine Rede
in den Mund, welche diese Schwierigkeit auf das Schonste besei-
tiget. Wir haben zwei Versionen von der Tradition des Abii May-
sara, welche einander ergidnzen, und ich fithre sie daher beide an:

Ibn Sayyid alnds S. 4, aus Ibn Ishdk in der Ausgabe des
Yiinos:

"Waraka sagte zu Mohammad: Freue dich, denn ich bezeuge,
dass du derjenige bist, den der Sohn der Maria verheissen hat, dass
die Gewihre, worauf du dich stiitzest, dem Namis des Moses ent-
spricht, dass du bestimmt bist, als Prophet gesandt zu werden und
dass dir spédter aufgetragen werden wird, gegen die Unglédubigen zu
kdmpfen. Wenn ich dann noch lebe, werde ich mit dir kampfen.”

Ibn Aby Schayba S. 12, von Obayd Allah, von Isrdyl, von Abii
Ishdk, von Abii Maysara:

"Waraka sprach zu ihm: Freue dich! freue dich! freue dich!
denn ich bezeuge, dass du der Bote bist, den Jesus verheissen hat
in den Worten: Ein Bote wird nach mir kommen, dessen Namen
Ahmad (i. e. Paraclet) ist. Ich bezeuge, dass du der [verheissene]
Ahmad bist; ich bezeuge, dass du der [verheissene] Mohammad bist;
ich bezeuge, dass du ein Gottgesandter bist. Die Zeit ist nahe, wo
du den Befehl erhalten wirst zu kdmpfen. Wenn du diesen Befehl
erhéltst und ich bin noch am Leben, so kdmpfe ich mit dir.”

Den Sinn dieser Rede wird der Leser erst ganz verstehen, wenn
er Anhang I zu Kap. 2 gelesen hat. Sie enthélt eine Anspielung
auf die im Koran enthaltene Version der Worte des Evang. Johan-
nes 15, 25, in denen Christus einen Trdster verspricht, nur dass es
hier, wie in der syrischen Uebersetzung des Evangeliums Namds (i. e.
vouog, das Gesetz) heisst, wiahrend im Koran dafiir Tora steht. Der
zum Christenthum {ibergegangene Schriftgelehrte Waraka erkennt
also den Propheten an seinen zwei Namen: Ahmad — Paraclet und
Mohammad — Messias. Um es recht begreiflich zu machen, wie
Waraka zur Kenntniss der Weissagung des Paraclet im Evangelium
Job. 15, 25 kam, wurde spéter behauptet, dass er Theile des Evan-
geliums abgeschrieben habe.

So viel ich weiss, kommt diese Behauptung zuerst in einem
Passus der Tradition des Orwa vor, welche wir in einer grossen
Anzahl fast gleichlautender Versionen besitzen (dreimal in Bochary,
S. 2, 739 und 1033; zweimal in Moslim, Bd. I S. 112; in Tabary
S. 88; Kitab alaghéniy, Bd. 1, S. 138 etc. In Ibn Ishdk S. 151 wird
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eine nur wenig verschiedene Tradition nicht auf Orwa, sondern sei-
nen Bruder Abd Allah zuriickgefiihrt). In einigen dieser Versionen
kommt dieser Passus gar nicht vor, vielleicht hat er sich erst nach
Orwa eingeschlichen; die Versionen, in denen er vorkommt, bieten
verschiedene Lesarten. Die vorziiglichsten sind:
Bochiry 8. 3: KAITLA-L <) s-y4
Q! I s-Lw Lo KiJLAXJL \_AAE A J, LA

<As La-A. "Waraka war ein Mann, der sich zur Zeit des Pa-

ganismus zum Christenthum bekehrt hatte, und welcher die he-
braische Schrift zu schreiben wusste, und er schrieb vorn Evan-
gelium so viel hebrdisch ab, als es Gott gefiel, dass er abschrei-
ben soll. Er war im hohen Greisenalter und schon blind.“

Bochiry, S. 740 und 1034, und Moslim 1. c. uA2AJ iy0i
Lw Lo XAJJLSL Q» (AXIG5 37" s»L*I5t AAIALN 3

AS Laa5" LJMAXO LALA3 (1 aBI.  ~Warakii war ein Mann,

der sich zur Zeit des Paganismus zum Christenthum bekehrt hatte,
und welcher die arabische Schrift zu schreiben wusste, und er
schrieb vom Evangelium so viel arabisch ab, als es Gott gefiel,
dass er abschreiben soll. Er war im hohen Greisenalter und schon
blind.“

Ibn Ishak S. 153: ~Er hatte sich damals schon zum Christen-
thum bekehrt und die [geoffenbarten] Schriften gelesen und die Leh-
ren der Bekenner der Tora und des Evangeliums vernommen.“

Weil es nun in der erstgedachten Version dieses Passus heisst,
Waraka habe Theile vom Evangelium hebrdisch geschrieben, so
hat man behauptet, dass er es aus dem Hebrédischen ins Arabi-
sehe iibersetzte. Weil die Untersuchung zu Erdrterungen fiihrt, welche
an und fiir sich von Interesse sind, wollen wir diese Behauptung na-
her untersuchen, unter der Voraussetzung, dass der Passus jene Au-
thencitit besitze, die wir ihm bereits abgesprochen haben.

Es ist schon von Zarkaschy (Comm. zu Boch. Bibi. Spreng. 499)
gezeigt worden, dass die Lesart “hebrdisch® in der Version des Bo-
chary S.3 vereinzelt dastehe. Sei dem aber, wie ihm wolle, die
Worte "er schrieb arabisch®, ”er schrieb hebrdisch“ sind nicht auf
die Sprache zu beziehen, sondern auf das- Alphabet. Es kommt da-
her der Ausdruck hdufig vor ”er konnte arabisch schreiben®, wo
wir bloss sagen wiirden "er konnte schreiben®; so auch: ”Ein Mann
wurde ein Gihilyyat und zu Anfang des Islam vollkommen (kdmil)
geheissen, wenn er arabisch schreiben, gut schwimmen und Pfeile
schiessen konnte* (Ibn Sad, fol. 285 v.). In diesen Stellen ist das
Wort arabisch nicht {iberfliissig, denn die arabische Sprache wurde
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damals gewohnlich mit anderm Alphabet geschrieben. Das Alpha-
bet, welches man damals und noch jetzt das arabische heisst, war
ganz neu. Es sei mir erlaubt, hier die Geschichte desselben einzu-
schalten.

Balddzory, Ms. von Leyden No. 430, von Abbas b. Hischim
b. Mohammad b. Sdyib Kalby, von seinem Vater, vom Grossvater
(Kalby 146 *), von Scharky b. Kattamy:

»Drei Ménner von dem Tayy-Stamm haben die arabische Schrift
erfunden und dieses Alphabet wie das syrische geordnet. Die Na-
men dieser drei Mianner sind: Moramir b. Marwa, Aslam b. Sidra
und Amir b. Gadara. Mehrere Leute von Anbér lernten diese Schrift
von ihnen. Von den Anbériten lernten sie die Einwohner von Hyra.
Bischr b. Abd al-Malik, ein Bruder des Okaydir b. Abd al-Malik
b. Abd al-Hayy Kindy Sakiiny, Herrschers von Diimat al-Gandal,
welcher sich zur christlichen Religion bekannte, pflegte Hyra zu be-
suchen und sich dort einige Zeit aufzuhalten, und er lernte von den
Einwohnern die arabische Schrift. Auf einer seiner Reisen kam er
nach Makka und Sofyén b. Omayya b. Abd Schams und Abu Kays
b. Abd Manaf b. Zohra sahen ihn schreiben, und sie baten ihn, ih-
nen die Schrift zu lehren und er lehrte ihnen das Alphabet, und
dann zeigte er ihnen die Buchstaben und sie lernten schreiben. Diese
zwei Ménner kamen in Handelsgeschédften nach Tayif. Aylan b.
Salama, der Thakifite, kam in ihre Gesellschaft und lernte die Schrift
von ihnen. Als Bischr sie verliess, ging er nach Diyidr Modhar, wo
'Amr b. Zordra b. Odos von ihm die [arabische] Schrift lernte, wes-
wegen er auch Kitib ~der Schreiber” genannt wurde. Bischr kam
auch nach Schim (Arabia Petraca), wo ebenfalls die Leute die Schrift
von ihm lernten. Auch ein Mann von dem kalbischen Stamme Ta-
bicha lernte die Schrift von den drei Tayyiten, welche sie Ursprung-
lich erfunden hatten, und er theilte sie einem Manne von Wadiy al-
kora mit, welcher mit yamanischen Kleiderstoffen, die man Borda
nennt, nach Wadiy alkora reiste und sich daselbst einige Zeit auf-
hielt und bei dieser Gelegenheit mehrere Einwohner in der [arabi-
sehen] Schrift unterrichtete.”

Auch im Fihrist (Ms. Paris, ane. fonds, No. 874 fol. 4) finden
wir eine Notiz tiber den Ursprung der Schrift. Hischdm b. Kalby,
welcher iiberhaupt eine Vorliebe fiir sprachliche Mythen hat, fabelt,
Abl Gad, Hawéaz, Hoty, Kalaman, Sa'fag und Korasat seien Ko-
nige von Madyan gewesen zur Zeit des Scho'ayb und haben die ara-
bische Schrift erfunden und die Zeichen nach ihren eigenen Namen
angeordnet, darauf haben sie die iibrigen Zeichen th, ch, dz, tz, sch
und gh noch hinzugefiigt. Ka'b und Makhiil ergétzen sich mit reli-
gibsen Mythen, und der erste schreibt die Erfindung aller Schrift-

9
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Zeichen dem Adam zu ,und der letztere dem Ismael und seinen S6h-
nefl. Er setzt aber hinzu: "Einige Personen von den Einwohnern
der Stadt Anbédr, welche zu den alten lydditen gehorten, haben die
Buchstaben Alis, b, t, th erfunden und die Araber haben sie von
ihnen entnommen.”

Ibn Abbas sagt: ""Zuerst schrieben drei Méanner arabisch (ka-
taba bil'arabyya). Sie gehorten dem Stamm Bawlan an, welcher
zu Anbér lebte. Sie vereinigten sich und erfanden die getrennten
und zusammenhéngenden Buchstaben. Die Namen dieser drei Mén-
ner sind: Mordmir b. Morra, Aslam b. Sidra und Amir b. Gadara.
Eine andere Lesart ist Marwa (statt Morra) und Gadata (statt Ga-
dara). Mordmir erfand die Schriftzeichen, Aslam verband einige,
wihrend er andere getrennt liess und ‘Amir fiihrte die diakritischen
Punkte ein. Man fragte die Einwohner von Hyra: von wem habt
ihr die arabische Schrift gelernt? und sie antworteten: von den Ein-
wohnern von Anbér.“

”Ich habe in dem Buch {iber Makka, von Omar b. Schabba,
in dem Autograph gelesen®, sagt der Verfasser des Fihrist. ""Meh-
rere von den unterrichteten Ménnern des Modhar-Stammes behaup-
ten, dass derjenige, welcher die arabische Schrift [zuerst] schrieb,
al-Haram war, ein Mann von den Banii Yachlod b. al-Nadhr b.
Einana, und dann gebrauchten sie auch die Araber. Auf eine an-
dere Auktoritdt erzéhlt Omar b. Schabba, dass Abu Kays b. Abd
Manaf b. Zohra die arabische Schrift nach Makka brachte, nach an-
dem aber gebiihrt dieses Verdienst dem Harb b. Omayya. In dem
Museum des Mamin befand sich eine Handschrift des (Grossvaters
des Propheten) Abd al-Mottalib b. Haschim. Sie war auf Leder und
es stand darin, dass Abd al-Mottalib, ein Einwohner von Makka,
ein Guthaben von 1000 Dirham Silber, (nicht gezdhlt, sondern mit)
Eisengewicht (gewogen), hatte gegen den Himyariten N. N., einen
Einwohner von Wark Can'a. Als er seine Schuld forderte, wurde
sie ihm bezahlt. Gott und die zwei Engel (almalakén) sind Zeu-
gen. Die Schriftziige sahen aus wie eine Frauenschrift.”

Wenn auch die arabische Schrift zur Zeit des Mohammad ziem-
lich neu war, so war es doch nichts Neues, die arabische Sprache
zu schreiben, und ich glaube, es wire richtiger, wenn in Bezug auf
jene Zeit von den arabischen Buchstaben, oder Alphabet gesprochen
wird, darunter ein Bedouinen-Alphabet, im Gegensatz zu den Al-
pbabeten, deren sich die Himyariten in Yaman, die arabisirten Ju-
den in Madyna und Wadiy alkord und die Reisenden in der Halb-
insel Sinai bedienten, zu verstthen. Wenn Tirmidzy im Sonan
(vgl. auch Igdba Nr. 2865 und Ibn Sad S.172) erzdhlt, dass Moham-
rmad zu Zayd b. Thébit sagte: ich will den Juden nicht meine Cor-
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respondenz anvertrauen, lerne daher Hebrdisch (nach einer andern
Lesart Syrisch), so haben wir darunter das hebrdische oder syrische
(oder beide) Alphabete zu verstehen und nicht die Sprachen; denn
abgesehen davon, dass es in einigen Lesarten dieser Tradition deut-
liech so ausgedriickt wird, wihrend nur in einer ~keldim Yahiid®
d. h. ~die Sprache der Juden“ vorkommt, so geniigte die Zeit (15
oder 17 Tage), die er darauf verwendete, wohl um das Alphabet,
aber nicht um die hebrdische Sprache zu erlernen. Aus einer von
Renan, Hist, des lang. Semit. Bd. 1 S. 326, angefiihrten Stelle des
Soyiity geht hervor, dass nicht nur die Juden, sondern auch die
christlichen arabischen Stimme, namentlich die Kodha'a, Ghasséin
und lydd, weil sie an der syrischen Grenze lebten, nicht so rein
Arabisch sprachen, wie die {ibrigen Araber, und "Hebriisch lasen®.
Wir haben auch hier wohl nicht zu verstehen, dass ihre Literatur in
hebriischer Sprache war, sondern nur dass sie sich des hebréischen
Alphabetes bedienten. Die hebrdische Sprache war ja schon lange
ausgestorben und selbst die jiidischen Gelehrten bedienten sich so-
gar in theologischen Werken oft der aramdischen. Die Sprache die-
ser Stimme, glaube ich, enthielt viele Worte und Formen aus jenem
aramdischen Dialekt, welcher im Fihrist der ¢abische und von Soyiity,
Itkdn S. 322, und Dr. Levy der nabathdische genannt wird, und ver-
nachléssigte die Trab.

Ich habe in meinen Bemerkungen iiber die arabische Ueber-
Setzung des Pseudo-Enoch die Ueberzeugung ausgesprochen, dass
jene Uebersetzung, welche in einem von der spétern Schriftsprache
verschiedenen Dialekt geschrieben ist, einem Schrifttbume, welches
vor Mohammad unter den arabischen Christen bestand, angehdre.
Mein Aufsatz ”On the origin and progress of writing down histori«
cal facts® No. 24 und 29 enthélt eine Nachricht von der Existenz
des apocryphischen Buches des Daniel zur Zeit des ‘Omar, welches
von den Christen kam und von den Moslimen abgeschrieben wurde.
Oben haben wir von einem Magilla (Buch) des Lokmén gesprochen,
welches dem Mohammad gezeigt wurde.

Ibn Ishék S. 150 fiihrt aus einer arabischen Uebersetzung des
Evangeliums des Johannes die Verse 15, 23—127 und 16, | an, und
auch diese Uebersetzung ist nicht in dem Dialekt, welcher durch
den Koran zur arabischen Schriftsprache erhoben worden ist, sondern
gehort dem vorisldmitischen arabisch - christlichen Schrifttbume an.

Unter den Worten dieser Stelle, welche in der arabischen Schrift-
spriache nicht gebraucht werden, ist magannan "umsonst”. Schon Ibn
Ishdk fand es fiir nothwendig, diesen ungebriauchlichen Ausdruck, wel-
eher auch in der syrischen Uebersetzung vorkommt, zu erkldren.
Wiistenfeld (Ibn Hischam, Anm. S. 48) hat aus dem Codex E eine

9*
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interessante Glosse abgeschrieben. Sie befindet sich auch im Nur al-
nibrés und enthélt zwei Stellen aus Sammlungen von Weisheitsspriichen
(eine heisst Hikma und die andere Wagaya alhokama), in welchen
dieses Wort vorkommt: ”O Sohn Adams, lehre umsonst, wie du
umsonst belehret worden bist*“l). “Frage bejahrte verniinftige Leute .
um Rath und sie theilen dir umsonst mit, was sie durch Erfahrung
erkauft haben.“ Arabische Philologen wiéhlen sonst alte Gedichte
und Spriichworter als Beweisstellen und nicht Sammlungen von Weis-
heitsspriichen. Mir kommt es recht wahrscheinlich vor, dass auch
diese zwei Sammlungen dieser in Vergessenheit gerathenen Litera-
tur angehdrten. Wenn auch die noch vorhandenen arabischen Bi-
beliibersetzungen nicht so alt sind, so haben sich doch eine Anzahl
Ausdriicke aus éltern liebersetzungen erhalten, welche ebenfalls der
alten christlich-arabischen Schriftsprache angehdren, und daraus er-
klart sich die bedeutende Abweichung dieser iliebersetzungen von der
arabischen Schriftsprache.

Ich glaube also, dass die arabischen Christen vor Mohammad
eine beschrinkte Literatur besassen, in der einige apocryphische Bii-
eher des alten und neuen Testaments nicht fehlten, dass sie sich ih-
res eigenen arabischen Dialektes und der hebréischen Buchstaben he-
dienten und dass die von Ibn Ishék citirte Evangeliumiibersetzung die-
sem Schrifthume angehdrte, und wenn nun ein Ueberlieferer der
Tradition des Orwa erzdhlte, dass Waraka das Evangelium mit he-
braischen Buchstaben geschrieben habe, so wurde er dazu wohl durch
den Umstand verleitet, dass selbst zu seiner Zeit noch die Christen
sich dieses Alphabets bedienten. Ueber einen christlichen Philolo-
gen siche 8. 14, Note.

Dass Theile der Bibel in arabischer Uebersetzung zur Zeit des
Mohammad vorhanden waren, kann keinem Zweifel unterliegen; denn
wir lesen in der Geschichte der moslimischen Eroberungen, dass
Chalid bei der Einnahme der arabischen Stadt Hyra eine Anzahl
junger Leute fand, die sich dem geistlichen Stande gewidmet hatten
und damit beschéftigt waren, das Evangelium zu vervielfdltigen. Es
scheint ferner, dass Biicher nicht nur von Hyra, sondern sogar von
dem benachbarten Persien nach Makka gebracht wurden. Nadhr
b. Hérith soll ja sogar die Geschichte des Isfendidr in arabischer
Fassung von dort hergebracht haben. Von den am Tigris lebenden
Arabern kam die arabische Schrift nach Makka, von ihnen wurde
die arabische Poesie mit christlichem Geiste beseelt und von ihnen
kamen Theile der Bibel in arabischer Uebersetzung nach den Wii-

") Auch in der arab. Ubers. der unter den orientalischen Christen Spruch-

wortlich gewordenen Bibelstelle Matth. 10, 8: ”gebet umsonst, ihr habt umsonst
empfangen” steht das aram. Magannan.
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sten der Halbinsel. Die grossartigen Ruinen von Hadhrd (Hattras)
geben noch heutzutage Zeugniss von ihrer Cultur und die Paldste
von Hyra waren allen Berichten zufolge viel prachtvoller als Ha-
dhrd. Dass die christlichen Araber, die einen ziemlich hohen Culturzu-
stand erreicht hatten, vor Einfilhrung der arabischen Schrift gar
keine Literatur gehabt haben sollen, ist nicht denkbar.

Es ist wichtig, die Zeit zu bestimmen, wann die genannten vier
Manner bliihten. Nach dem Schluss der Erzédhlung des Ibn Ishédk
starb Zayd gerade, als Mohammad als Prophet auftrat, wihrend er
nach Ibn Mosayyab fiinf Jahre frither starb. Indessen weil hier
eine Weissagung vorkommt, koénnen wir kein grosses Gewicht aus
diese Zeugnisse legen. Die Chronologie wird ebenso oft verdndert,
um sie Wundern anzupassen, als sie benutzt wird, Wunder daran
zu kniipfen.

Sa'yd, der Sohn des Zayd, starb A. H. 50 oder 51, kurz nach-
dem er das siebenzigste Jahr erreicht hatte, er wurde also zwanzig
Jahre vor der Flucht (A.D.602) und nach der gewoéhnlichen Chronolo-
gie sieben Jahre vor der ersten Offenbarung des Mohammad geboren.

Atika, eine Tochter des Zayd, wusste die Ménner zu fesseln
und war zuerst an 'Abd Allah, den Sohn des Abu Bakr, verheira-
thet. 631 heirathete sie Zayd b. Chattab, 632 Omar und 644 Zo-
bayr.» Es ist nicht anzunehmen, dass sie bei ihrer letzten Heirath
viel iiber dreissig Jahre alt war; der Tod ihres Vaters miisste dem-
nach nach 610 fallen.

Die Mutter des Zayd war die Grossmutter des Chalyfen Omar,
welcher am 2. November 644 A. D. starb 55 Mondesjahre — 53
Sonnenjahre alt. Er war also A. D. 589 geboren worden. Da sein
Vater Chattab nur zwei S6hne hatte, wovon Omar wahrscheinlich
der &ltere war, so ist vorauszusetzen, dass Chattab nicht liber drei-
fsig Jahre alt war, als Omar geboren wurde. Demnach wurde Chat-
tib um A. D. 560 geboren. Chattab war aber &lter als sein Halb-
bruderZayd; denn, obwohl sie dieselbe Mutter hatten, war dennoch
Chattab der Onkel des Zayd. Es war ndmlich Sitte unter den Ara-
bern, dass der dlteste Sohn alle Frauen seines Vaters erbte, mit
Ausnahme seiner eigenen Mutter, und so geschah es, dass Amr, der
Bruder des Chattab, mit seiner (des Cbattdb’s) Mutter Zayd er-
zeugte | ). Diesem gemdéss konnen wir das Geburtsjahr des Zayd in
570 versetzen; mit andern Worten, er war in demselben Alter wie

) Die Mutter des Zayd war Gayda, Tochter des Chalid b. Gabir b. Aby
Habyb b. Fahm. Sie war zuerst an Nofayl verheirathet und gebar ihm den Chah-
tab. Dann heirathete sie den Sohn ihres frithem Mannes Chattab und gebar
ihm den Zayd (Kitab alaghaniy, Bd. 1, 8. 138).
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Mohammad, und es verdient keinen Glauben, wenn der Asmi in
den Mund gelegt wird, sie habe ihn als einen alten Mann gesehen.

Obayd Allah b. Gahsch war wahrscheinlich jiinger als Moham-
mad. Seine Frau Omm Habyb starb A. H. 42 oder 44 oder 49
oder 50, also ungefihr A. D. 664. Um’s Jahr 627 oder 628 war
sie Wittwe und es heirathete sie Mohammad. Und da die Frauen
in Arabien friith verwelken, so wiirde er sie wohl nicht genommen
haben, wenn sie iiber dreissig Jahre alt gewesen wire. Sie kann
also frubstens um’s Jahr 600 geboren worden sein, und wenn sie
zwOlf Jahre alt war, als sie den Obayd Allah heirathete, so schloss
sie ihre erste Ehe zehn Jahre vor der Migra. Nun ist zu berner-
ken, dass ihr Mann Obayd Allah weder reich noch ein Mann von
Einfluss, wiahrend ihr Vater Abl Sofyén einer der wohlhabensten
und der angesehensten Ménner in Makka war. Es ist nicht vorauszu-
setzen, dass er ihm seine Tochter gegeben hitte, wenn er schon ein
ganz alter Mann gewesen wére. Solchen Luxus geniessen nur reiche
Ménner. Ausserdem war Abl Sofydn allen Neuerungen iiberaus ab-
hold und wir sehen in dem Beispiel des Zayd, wie Leute verfolgt
wurden, die freie Ansichten iiber Religion hatten. Es ist daher ganz
gewiss, dass ihm Abi Sofydn nie seine Tochter gegeben haben wiirde,
wenn er schon vor der Heirath zu dem Biindniss dieser Reformisten
gehort hitte. Dieses Biindniss kann also nicht lange vor A. D. 612
geschlossen worden sein. Mohammad aber trat im Jahre 612 als
Prophet auf.

Was auf das Alter des Obayd Allah noch einiges Licht werfen
kann, ist, dass seine Mutter eine (jiingere?) Schwester des Vaters
des Propheten war, welcher im Jahre 671 starb, fiinfundzwanzig
Jahre alt. Wir kdnnen also annehmen, dass Obayd Allah mehrere
Jahre jlinger war als Mohammad.

Ich fiige noch die Legende des Abd al-Masyh bei, welche der
poetischen Geschichte des Mohammad entnommen zu sein scheint.

‘Abd al-Masyh, d. h. der Sklave Christi.

Ibn Sayyid alnas, S. 32, und Ibn 'Asakir, Gesch. von Damasus,
von Abl Bakr Mohammad b. Gasar b. Mohammad Chardyity, von
Alyy b. Harb, von Abi Ayy(b Ya'la b. Imran aus der Familie des
Garyr b. Abd Allah Bagaly, von Machziim b. Hany Machziimy, von
seinem Vater, der 150 Jahre alt wurde (!):

"In der Nacht," in welcher der Prophet geboren wurde, zitterte
die Halle des Chosroes und es fielen vierzehn Coquets (schorfa) her-
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unter, und das Feuer der Magier, welches tausend Jahre vorher nie
erloschen war, erlosch, und der See von Sawa ') trocknete aus.
Der Mobedédn (oder der Hauptmobed) hatte einen Traum, in dem
er sah, dass Kameele, auf welche arabische Pferde folgten, iiber den
Tigris setzten und sich iiber Persien verbreiteten. Am néchsten Mor-
gen war der Konig, sehr erschrocken. Anfangs unterdriickte er sein
Bedenken, aber spiter, um dem Ausdruck des Alyy b. al-Mosallam
zu folgen, hielt er es fiir zweckmadssig, die Sache den Marzobédnen
mitzutheilen. Er versammelte sie, setzte seine Krone auf das Haupt
und safs auf dem Throne und sprach zu den versammelten Fiirsten:
Wisst ihr, warum ich euch berufen habe? Sie antworteten: Nein!
Wihrend sie so sprachen wurde ein Brief gebracht, in dem das Er-
16schen der heiligen Feuer angezeigt wurde. Dies vermehrte seine
Angst. Er erzdhlte ihnen sein Traumgesicht und den Grund seiner
Furcht. Der Mobeddn nahm darauf das Wort und sprach: Gott
erhalte den Konig! Auch ich habe diese Nacht einen Traum ge-
sehen, und er ezdhlte ihm den Traum von den Kameelen. Der Ko-
nig sagte: Verkiinde mir, o Mobedén, was dies bedeutet. Er ant-
wertete: Wir haben ein Ereigniss zu erwarten, welches" in Arabien
seinen Ursprung haben wird, und da die Araber besser iiber sich
selbst Bescheid wissen als wir, so ist es réthlich, dass wir an den
Statthalter von Hyra schreiben. Es wurde dahin geschrieben: Von
Chosroes, dem Konig der Konige, an al-No'mén b. al-Mondzir —
Schicke einen weisen Mann zu mir, der mir Auskunft geben kann
iber das, was ich ihn fragen will.

Al-No'mén schickte den 'Abd al-Masyh b. Amr (bei Tabary
ed. Koseg. steht Kays) b. Hayyan b. Bogayla Ghassany zum Hof.
Der Koénig fragte ihn: Weifst du woriiber ich dich befragen will?
Er antwortete: Der Konig wolle entweder mir erzdhlen was vorge-
fallen ist, oder mir Fragen vorlegen, und iiber Punkte, liber die ich
keine Antwort zu geben im Stande bin, will ich mich bei Leuten
erkundigen, die dariiber Bescheid wissen. Der Konig erklérte ihm,
warum er nach ihm gesandt habe. Abd al-Masyh sagte darauf:
Mein Oheim Satyh, der in den Maschérif von Syrien lebt, kann dar-
iber Auskunft geben. Der Chosroes befahl dem Abd al - Ma-
syh, sich zu Satyh zu begeben und ihn iiber den Traum und an-
dere Vorfille zu fragen. Als er zum Seher kam, fand er, dass er
am Rande seines Grabes war; er griisste ihn, erhielt aber keine Ant-
wort. Er sprach daher:

) In der Mitte zwischen Ilamadidn und Kayy. Es war daselbst die schon-
ste Bibliothek, die es gab; sie wurde aber im Jahre 617 von den Tataren mit
der Stadt zerstort und die Einwohner niedergemetzelt. — Yakut, Mu'gam.
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Bist du taub oder horst du, o Edler von Yaman u. s. w., und
recitirte aus dem Stehgreif ein langes Gedicht ’). Darauf erhob Sa-
tyh das Haupt und sprach: Abd al-Masyh kommt mit eilenden Ka-
rawanen zu Satyh, den er am Rande des Grabes findet. Er wird
von dem Konige aus der Familie Sasan geschickt, weil die konig-
liche Halle zitterte, die heiligen Feuer erldschten und der Mobedén
Kameele im Traume gesehen hat, welchen arabische Pferde folgten,
iber den Tigris setzten und sich iiber Persien verbreiteten. O Abd
al-Masyh, nach einiger Zeit wird der Herr des Stockes (Muham-
mad) kommen, das Wédiy von Samawa 2) ist iiberschwemmt, der
See von Sédwa ist getrocknet, das Feuer der Perser ist erloschen,
Schdm ist dann fiir Satyh nicht langer Schdm; es werden von ihnen
80 viel Konige und Koéniginnen regieren, als Coquets herabgestiirzt
sind. Als Satyh dies gesagt hatte, starb er, und 'Abd al-Masyh
kehrte zuriick. Als er dem Chosroes diese Nachricht iiberbrachte,
sagte er: Bis vierzehn Konige aus unserm Hause regiert haben, kann
sich noch manches ereignen. Es regierten aber in vier Jahren zehn
Konige und die iibrigen regierten bis zur Zeit des Othman.”

Satyh war nach den Bemerkungen des Ibn Dorayd in der Garn-
hara einer der Kabine der Araber, von dem viele Erzdhlungen vor-
banden waren. Er gehorte zu der ghassénischen Familie Dyb. Ibn
Kalby glaubt, dass er dreihundert Jahre lebte. Imad adyn Ibn Ka-
thyr schreibt ihm ein Alter von siebenhundert und sechszig Jahren zu.
Ibn Dorayd erzdhlt ferner, dass er mit den Azditen zur Zeit des
Bruches des Dammes von Saba aus Yaman auszog und unter
der Regierung des Schyrliya b. Hormiiz zu Makka starb. Der Ge-
nealoge Ibn Habayb erzdhlt in seinem Mochbir, dass er keine Ex-
tremitdten hatte. Es wird ferner erzdhlt, dass er nicht sitzen konnte,

*) Einige Verse davon sind im Nur alnibrds 8. 95.

2) Samawa bedeutet ebener Boden, ohne Steine. Es ist auch der Name
eines Wassers im Bédiya. Davon erhielt auch die Mutter des Konigs No‘man
ihren Namen. Sie hiess urspriinglich Ma und die Araber nannten sie dann Ma-
Isamd [statt Samawa], Die Wiiste zwischen Kufa und Aegypten wird Bidiya
alsamdwa geheissen.- Yaklt vermuthet, dass sie diesen Namen von diesem Was-
ser erhalten hatte. Sokary sagt, Samawa ist ein Wasser der Kalbiten. Im Ki-
tab alaghiniy, Nr. 1178, sagt die Kalbiterin, welche der Chalyfa ‘Othméin zur
Frau nahm: ~Ich bin hierher gekommen von der Gegend (Ganbét) des Samawa.*
Da die Kalbiten Diimat algandal inne hatten und also auf dem Wege von Kiifa
nach Aegypten lebten, haben wir dasselbe Wasser wie oben zu verstehen. In
dem Nr alnibrds, S. 97, wird nicht von dem Wasser, sondern nur von der Ge-
gend Samawa gesprochen. Sie ist eng aber lang und erstreckt sich von Kiifa
nach Aegypten und gehort den Kalbiten an, und liegt an der Grenze der Halb-
insel. Es wird ferner gesagt, dass es eine Gegend im Bédiya bei 'Awagim und
Kawagim sei und dass der Hauptort Antdkiya (Antiochien) heisse. Dieses war
ein anderes Samawa, im nordlichen Syrien gelegen.
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ausser wenn er zornig war, dann schwoll er auf und sais. Sein
Gesicht war auf seiner Brust und er hatte weder Kopf noch Hals.
Schikk soll nur Eine Hand, Einen Fuss und Ein Auge gehabt haben.
Man erzdhlt ferner auf die Auktoritdt des Wahb b. Monabbih, dass
Satyh erkldrte, dass einer der Genien, der die Geheimnisse des Hirn-
mels gehort habe, als Gott zu Moses auf dem Sinai sprach, ihn iiber
die Zukunft unterrichte.

Ungeachtet dieser Fabeln scheint Abd al-Masyh doch eine hi-
storische Person zu sein.

Ibn al-Kalby, bei Nir alnibras 8. 93, 94:

Als Chalid b. al-Wal'yd wihrend des Chalyfats des Abu Bakr
gegen Hyra marschirte, schickten sie ihm den 'Abd al-Masyh Ghas-
sany entgegen. Chalid fragte ihn: Wie alt bist du? Er antwortete:
dreihundertfunfzig Jahre. In seiner Hand hielt er ein Gift, das au-
genblicklich todtet. Er fragte ihn, was es wire und was er damit
vorhitte, und er antwortete: Wenn die Vorschlidge, die du machst,
annehmbar sind und fiir meine Landsleute erspriesslich scheinen, ‘so
nehme ich sie an und ich will Gott den Erhabenen preisen. Im
umgekehrten Fall will ich nicht der erste sein, der seinen Mitbiir-
gern ihre Erniedrigung verkiindet und ich bin entschlossen, das Gift
zu verschlingen; denn ich habe ohnediess nur noch wenige Tage zu
leben. (Vergl. auch Kosegarten’s Ausgabe des Tabary.)



Die Jugend des Propheten.

Der Stifter des Islam wurde zu Makka, am Montag, den

20. April 571 geborenl). Sein Vater war todt2), seine Mut-
ter Amina schwach und kridnklich und seine Familie arm.

) Mohammad wusste wahrscheinlich selbst nicht, wann er
geboren worden war, ich halte daher dieses Datum nur fiir ein
conventionelles, welches in der ersten Hilfte des ersten Jahrhun-
derts der Higra ziemlich allgemein angenommen wurde. Aus Miss-
Verstédndnissen und wohl auch aus Vergleichung anderer Data und
Berechnungen entstanden spéter viele andere Angaben. Siehe mei-
nen Aufsatz iiber die Chronologie der Araber vor Mohammad,
Zeitschr. d. d. morgen!l. Gesellsch. Bd. 13.

2) Ueber diesen Gegenstand sind widersprechende Nachrichten
vorhanden. Wir lesen im'Oyiin al-Athar S. 29: Ibn Ishék behaup-
tet, dass Abd Allah vor der Geburt des Propheten starb; Andere,
darunter Dilaby, sagen, dass Mohammad in der Wiege war, als er sei-
nen Vater verlor. Unter Dllaby versteht der Verfasser den fruchtbaren
Schriftsteller Abii Bischr Mohammad b. Ahmad, welcher in 316 zu
al-Arg zwischen Makka und Madyna starb. Er ist zu unterschei-
den von zwei anderen Traditionisten, welche ebenfalls nach dem
Dorfe Dilab bei Ray schlechthin Dllaby genannt werden, ndmlich:
Mohammad (f227) und sein Vater Ahmad b. Ga'far Waky'y.

Ibn Aby Chaytham [d. i. Ahmad b. Zohayr, vielleicht identisch
mit dem in Nr. 27 8. 94 der Bibi. Spreng, genannten Geschieht-
Schreiber Abii Bakr Ahmad Ibn Aby Chaytham] sagt, dass der Pro-
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'Abd Allah, so hiess sein Vater, hatte sich im Herbste
570 mit einer makkanischen Karawane in Handelsgeschif-
ten nach der syrischen Stadt Ghazza begeben, welche da-
mais das Emporium des dgyptischen und griechischen Han-
dels war. Auf dem Riickwege erkrankte er und musste
deshalb in Madyna zuriickbleiben, wiahrend die Karawane
ihren Marsch nach der Heimath fortsetzte 1). Sein bejahr-
ter Vater 'Abd al-Mottalib fragte die Begleiter, wo sein
Sohn geblieben, und sie antworteten: »Krankheitshalber
musste er bei seinen Verwandten, den Banu Adyy b. Nag-
gir, in Madyna einkehren.« Er sandte seinen é&ltesten Sohn
Harith dahin, um ihm beizustehen. ‘Abd Allah war aber
schon todt und begraben, als der Bruder ankam. Er ver-
schied, nachdem er einen Monat krank gewesen war, in ei-
nem Alter von fiinf und zwanzig Jahren, und wurde im Hof-
raum des Hauses des Nébigha links vom Eingidnge beerdigt.

Die poetische Geschichte des Propheten legt folgende
\erse in den Mund der Wittwe des ) erblichenen:

Das Thal von Makka2) hat den Sohn des Haschim

phet zwei Monate alt war, als sein Vater starb. Nach Kalby und
Awara b. al-Tlakam war er schon achtzehn (nach einer Lesart acht-
undzwanzig) Monate alt. Der Glaube hat den Umstand, dass Mo-
harnmad ein nachgeborenes Kind war, schon frith zu einem Zei-
eben seiner Mission erhoben, und so denke ich, dass es die richtige
Angabe sei.

*) Zohry hat dieser Angabe widersprochen. Wir lesen in Ibn
Sad fol. 18, von Wakidy, von Misa b. Obayda Rondy, von Mo-
hammad b. Ka'b; und Wakidy, von Sa'yd b. Aby Zayd, von Ayyub
b. 'Abd al-Rahméan b. [Aby] Ca'ca'a: Dem Zohry zufolge hatte ihn
sein Vater nach Madyna geschickt, um Datteln einzukaufen. Im
Oytn al-Athar S.29 ist eine zusammenhingende Isndd fiir diese
Tradition, ndmlich von [ Abd Allah] Ibn Wahb, von Yiinos [b. Ya-
zyd Ayly], von Zohry. Auch Haschim, der Ahnherr des Propheten,
soll auf einer Handelsreise nach Ghazza und zwar in der Stadt
Ghazza gestorben sein. Es ist daher moglich, dass eine Verwech-
selung stattgefunden hat, und obige Angabe unbegriindet ist.

>) Wortlich die Seite des Batha. Batha ist der Name des Tha-
les, in dem Makka liegt, und das Haus des Abd Allah stand nicht
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verloren. Er ist unter Wehklagen in die Gruft hinabge-
stiegen.

Der Tod hat ihn gerufen und er ist seinem Rufe ge-
folgt, aber er hat niemanden auf Erden zuriickgelassen, der
dem Sohne des Haschim gleichkdme.

Am Abende haben sie ihn hinausgetragen und unter
einem grossen Zudrange von Menschen haben sie ihn der
\ ervvesung preisgegeben.

Es ist wahr, der Tod hat ihn dahin gerissen und er
konnte ihm nicht widerstehen 1). Aber er war im Leben
freigebig gewesen und voll Mitleid.

Das viterliche A ermogen, welches das Waisenkind er-
erbte, soll aus fiinf Kameelen, einigen Schafen und einer
Sklavin, Namens Omm Ajmaén, bestanden haben. Es hitte
sich demnach nach unserm Gelde auf ungfihr 2000 Fran-
ken belaufen. .

Die moslimischen Biographen behaupten, dass Moham-
mad dem edelsten Geschlechte der edelsten aller Nationen
entsprossen war 2) und viele von unsern Geschichtschrei-
bern machen ihn gar zu einem Fiirstensohn. Dem ist nicht
so. Er war zwar frei geboren, und seine Familie, welche
sich vom Karawanenhandel néhrte, hatte Verbindungen in

in der Mitte, sondern am Ostlichen Rande desselben. Die Verse rei-
men sich in mym; sie finden sich bei Ibn 8ad und auch in den

Mawihib.
’) In Ibn Sad steht Iy Lil und in den Mawabib uLB

2) Moslim, Bd. 2, S. 408, von Awzay, von Abii ‘Ammar Schad-
dad, von Wathila b. Aska:

”Ich horte den Propheten sagen: Gott hat die Kinana unter
den Kindern Ismaels auserwihlt, und er hat die Korayschiten unter
den Kinana-Stimmen auserwihlt, und er hat die Banu Haschim un-
ter den Korayschiten auserwidhlt, und er hat mich unter den Bann
Hiaschim auserwihlt. “

Im Geiste dieser Tradition sind die Genealogien der arabischen
Stimme fabrizirt worden. Ibn Kalby zdhlt auch die Miitter der Vor-
eitern des Mohammad auf, iiber hundert an der Zahl, und er hat
jedem bedeutenden Stamme eine derselben zugetheilt.
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Makka und einiges Ansehen. So besass sie z. B. den Brun-
nen Zamzam und das Recht, die Pilgrime mit Wasser zu
versehen, welches daraus geschopft wurde. Aber sie ge-
horte nicht zu den hervorragendsten Familien ihres Stam-
mes, welcher Koravsch hiess. Als er als Prophet austrat,
verwunderten sich daher die Einwohner von Makka, dass
Allah einen unbedeutenden Menschen und nicht einen ein-
flussreichen Mann als seinen Boten gewihlt habe (Koran
43, 30). Haschim, der Grossvater des 'Abd Allah und Ur-
grossvater des Propheten, soll ein unternehmender Kaufmann
und zu seiner Zeit der einflussreichste Mann in Makka ge-
wesen sein. Indessen Haschim gehort in die vorhistori-
sehe Zeit und die Nachrichten, die wir iiber ihn besitzen,
wurden niedergeschrieben, als seine Nachkommen zu Bagh-
ddd auf dem Chalyfenthron sassen, wir konnen daher nicht
erwarten, dass viel Wahres daran sei ).

Wir werden in einer Einleitung zu diesem Werk aus-
filhrlich {iber das Gemeindewesen der Araber iiberhaupt
und der Makkaner insbesondere sprechen. Hier sei nur
bemerkt, dass jede Familie das Leben und Eigenthum ih-
rer Mitglieder selbst schiitzen musste. Folglich, je mach-
tiger eine Familie war, desto lieber schlossen sich ihr
fremde als »Verbiindete« (Halyf) an. Die Anzahl der Ver-
biindeten einer Familie ist daher das sicherste Zeichen ih-
rer Macht und ihres Einflusses, welche durch die Verbiin-
deten noch vermehrt wurden. Ein anderes Zeichen der
Macht und des Reichthums sind die Clienten (Mawli).
Reiche Leute kauften Sklaven und schenkten ihnen nach
einiger Zeit die Freiheit — wodurch sie ihre Clienten
wurden — um dadurch die Anzahl waffenféhiger Beschiiz-
zer zu vermehren. — Zur Zeit des Mohammad gab es
kaum eine korayschitische Familie, die weniger Verbiin-
deten und Clienten hatte, als die Haschimiten, zu denen

*) Wistenfeld hat die Mythen von Hischims Geburt in der
Zeitschr. der d. m. Ges. 7, 28 iibersetzt.
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Mohammad gehorte.  Auch finden wir keine Namen von
Nachkommen von Verbiindeten oder freigelassenen Sklaven
des Stammvaters der Familie, Hiaschim. Dieses bestidrkt mich
in der Vermuthung, dass die Héschimiten stets eine unter-
geordnete Rolle in Makka spielten und an der Geschichte
des Hischim wenig oder gar nichts Wahres ist.

Amina, die Mutter des Propheten, stammte aus der
Familie Zohra, welche dieselbe Stellung in Makka einnahm,
wie die des Haschim. Sowohl sie, als auch ihr Mann war
sonst nie verheirathet gewesen, und sie hatten kein Kind
ausser Mohammad. Ibn Sad, fol. 18, erzdhltl): Amina
pflegte zu sagen: Meine Schwangerschaft war so leicht,
dass ich gar nicht wusste, dass ich in gesegneten Umstéinden
sei. Es ist wahr, ich verlor die Periode, aber diese war
immer sehr unregelmissig eingetreten. Eines Tages, als
ich halb wachend und halb schlafend war, hatte ich eine
Erscheinung, welche zu mir sagte: Weisst du, dass du
schwanger bist? und es war mir, als wenn ich antwor-
tete: Nein, es ist mir nicht bewusst. Die Erscheinung ver-
setzte darauf: Du trigst den Herrn und Propheten deines
Volkes unter deinem Herzen. Dieses war an einem Mon-
tag. Erst dann wusste ich gewiss, dass ich mich in der
Hoffnung befinde. Ich sah dann nichts mehr, bis ich mei-
ner Niederkunft nahe war. Dann erschien mir dieselbe Ge-
stalt und sagte: Sprich, ich empfehle die Frucht meines
Leibes dem Einigen, dem Ewigen, zum Schutz gegen Nei-
der. Ich sprach diese Worte nach und wiederholte sie
bisweilen und erzihlte meinen Freundinnen, was mir be-
gegnet war, und sie riethen mir, ein Stiick Eisen an die
Arme und um den Hals zu binden. Ich that es auch;

*) Von Wakidy, von Alyy b. Yazyd b.'Abd Allah b. Wahb b.
Zama'a, von seinem Vater, von seiner Tante. Im Oyiin alathar S. 29
ist die Isnad richtiger: Wakidy von ‘Alyy b. Zayd Ibn Go'dén, von
Abd Allah b. Wahb b. Zam a, vom Vater, von der Tante. Die Biirg-
schift ist schwach.
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nach einigen lagen aber fand ich, dass sie abgebrochen
waren. Ich band sie auch nicht wieder an.

Auch andere Zeugen erzédhlen, dass Amina keine Be-
schwerde wihrend ihrer Schwangerschaft fiihlte und es ist
moglich, dass etwas Wahres an der Geschichte ist. Das
grosste Gliick fiir eine Araberin ist, Mutter zu werden. Amina
hatte ihren Mann frith verloren, ihre einzige Hoffnung, sich
wieder des Lebens zu freuen, war, dass sie einen Sohn
gebdren werde, der ihr zur Freude und zum Schutz ge-
reichen wiirde. Das aufgeregte, zwischen Schmerz und
Hoffnung schwebende Gemiith der jungen, krénklichen
Wittwe mag also wohl Visionen heraufbeschworen haben,
die ihr bessere 1 dge verhiessen. Wenn die auf ihre Schwan-
gerschaft beziiglichen Traditionen irgend einen historischen
Grund haben, beweisen sie, dass sie hochst nervos und
aufgeregt war. Der bewegte Gemiithszustand der Mutter
iibte gewiss einen méchtigen Einfluss auf das Kind, und
wir finden darin eine Erkldrung fiir die Ungleichheit in
den physischen und psychischen Anlagen des Mohammad.

Der genannte Berichterstatter fahrt fort: »Als Amina
den Propheten geboren hatte, sandte sie zu ihrem Schwie-
gervater Abd al-Mottalib. Er erhielt die Botschaft in dem
Higr des Tempels, wo er in Gesellschaft seiner S6hne und
anderer Ménner seines Stammes sais. Sie erfiillte ihn mit
Freude und in Begleitung der Anwesenden eilte er in das
Haus der Wochnerin. Sie erzdhlte ihm ihre zwei Gesichte
und er nahm darauf das Kind und ging damit in das In-
nere der Ka'ba und trat vor den Gotzen Hobal ¥ und
dankte Allah (Hobal?) fiir das Geschenk, das er ihm be-
scheert hatte.« Die poetische Geschichte ldsst den 'Abd
al-Mottalib sagen:

Lob sei Allah, welcher mir gegeben diesen herrlichen
Jungen,

*) In Ibn Sa'd S. 19 steht was keinen Sinn gibt, statt
Abl Hatim b. Hibbén, Ms. von Dilly, hat die richtige Lesart.
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der schon in der Wiege iiber die andern Knaben
herrscht.

Ich empfehle ihn dem Schutze Allahs, des Herrn der
Pfeiler (vier Elemente),

aul dass er ihn uns zeigen moge, wenn er schon auf-
gewachsen ist.

Seinem Schutze empfehle ich ihn vor dem Uebel des
boshaften Geistes.

Amina war zu schwach, ihr Kind zu stillen. Der dog-
matischen Prophetenbiographie zufolge that sie ihre Mut-
terpflicht an ihm nur einige Tage, nach einer Nachricht
aber sieben Monate 1). Darauf stillte ihn die Sklavin sei-
nes Oheims2). Spiter soll er einer Frau, Namens Ha-

*) Imtéd‘, bei Halaby 8. 38r.

2) Wakidy, bei Ibn Sad, 8. 20, und Ibn Sayyid alnis, 8. 36,
von Musa b. Schayba [b.'Amr b.'Abd Allah aus Madyna], von
Omayra, einer Tochter des 'Abd Allah b. Ka'b b. Malik, von Barra,
einer Tochter des Abii Tagarrah:

"Die erste Amme, welche der Prophet hatte, war Thowayba,
welche einen Sohn Namens Masriih geboren hatte. Sie stillte ihn
einige Tage vor der Halyma. Sie stillte frither den Hamza b.'Abd
al-Mottalib und nach ihm den Abii Salama b.'Abd al-Asad.“ Nach
andern war Hamza zwei oder vier Jahre élter als Mohammad.

Thowayba war eine Sklavin des Abii Lahab, eines Oheims des
Propheten. Ob sie und ihr Sohn Masriih sich spéter zum Islam be-
kehrten, ist ungewiss. Es wird angenommen, dass Chadyga, die erste
Frau des Mohammad, gegen sie sehr giitig war und sie aus der Skla-
verei loskaufen wollte. Abii Lahab aber wollte sie nicht verkaufen,
schenkte ihr jedoch die Freiheit nach der Higra. Diese Annahme
wurde schon frilh zur Thatsache erhoben. Obwohl Abu Lahab zur
Zeit der Higra selbst in Sklaverei schmachtete. Spéter jedoch wurde
die Geschichte durch eine viel poetischere verdringt:

Halaby erzdhlt, Thowayba verkiindete dem Abii Lahab, dass
seine Schwigerin Amina einen Sohn (den Mohammad) zur Welt ge-
bracht habe. Er war so erfreut dariiber, dass er ausrief: ”Du bist
frei!* Es war an einem Montag, dass sie wegen der Geburt des
Propheten ihre Freiheit erhielt, und deswegen ist Abu Lahab, der
Erzlaugner des Islam, jeden Montag von der Hollen-Strafe frei.

An die Thatsache, dass Thowayba den Mohammad gestillt ha-
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Ivma, aus dem Stamm Sa dl) iibergeben worden sein,
welche ihn mit in die Wiiste nahm, und er brachte die
ersten zwei oder fiinf Jahre unter dem Zelte dieser No-
madenfamilie zu. Es ist indessen einiger Verdacht vor-
banden, dass dies eine Legende sei. Dariiber mehr im
Anhiénge.

Der Prophet blieb nach seiner Riickkehr von der Amme
bei seiner Mutter. Als er das sechste Jahr erreicht hatte,
ging sie mit ihm auf einen Besuch zu den Banii Advy,
welchen seine Grofsmutter angehort hatte 2), nach Madvna,
begleitet von der Sklavin Omm Ayman. Sie hatte zwei
Kameele bei sich und nahm ihr Absteigequartier in dem
Hause des Nabigha, in dem ihr Mann begraben lag. Sie-
ben und zwanzig Jahre spéter, als Mohammad in Madvna
seinen Wohnsitz aufschlug, erinnerte er sich noch an seine
Jugendscenen und erkannte den Wachthurm der Banu Adyy
und sprach: auf diesem Thurme spielte ich mit Onaysa,
einem Maidchen dieser Stadt, und einmal war ich in Ge-
Seilschaft mehrerer Kinder meiner Verwandten und wir
glaubten, ein Vogel habe sich darauf niedergalassen. In
diesem Hause wohnte meine Mutter und hier ist mein Va-
ter begraben, in dem Brunnen der Banu Advv lernte ich
schwimmen. Einmal ging ein Jude bei mir voriiber und
er sagte: dieser Knabe wird der Prophet dieses Volkes

ben soll, kniipfen sich gesetzliche Bestimmungen iiber die Zuldssig-
keit der Ehe mit der Tochter eines Milchbruders. Diese Frage soll
sich schon zur Zeit des Propheten aufgeworfen haben, und da die
Moslime in der Ueberlieferung von auf Gesetze beziiglichen Tradi-
tionen gewissenhafter waren als in historischen, so kann man es als
Thatsache annehmen, dass Thowayba seine Amme war.

*¥) Sad heisst Gliick, Seligkeit, und Halyma heisst die Milde.
Man sagt daher, Mohammad hat mit der Muttermilch Seligkeit und
Milde eingesogen.

2) Die Frau des Abd al-Mottalib und Mutter des Abd Allah,
des Vaters des Propheten, soll Salma, eine Tochter des Amr aus
der Naggarfamilie, gewesen sein.

10
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sein, und in diese Stadt, wird er seine iligra (Zuflucht)
nehmen 1)-

Amina blieb nur einen Monat in Madyna, dann kehrte
sie wieder gegen ihre Vaterstadt zuriick. Sie kam aber
nur bis Abwa; dort starb sie, und sic wurde auch daselbst
begraben. Die Sklavin Omm Ayman brachte den Prophe-
ten und die zwei Kameele nach Makka. Als Mohammad
im Miarz 628 die Pilgerfarth machte, liess er ihren Grab-
hiigel erneuern und weinte dariiber.

Nach dem 1 ode seiner Mutter wurde das Waisenkind
von seinem Grossvater, dem 80jdhrigen Abd al-Mottalib,
ausgenommen. Er liebte ihn zértlich und bevorzugte ihn
vor seinen eigenen Kindern. Er hielt ihn stets an sei-
ner Seite, wenn er ass, rief er ithn zu sich und theilte
mit ihm.

Abd al-Mottalib starb in einem Alter von 82 Jahren,
zwei Jahre nach der Mutter des Mohammad und wurde
im Hagon bei Makka begraben. Auf seinem Todtenbette
empfahl er den achtjghrigen Propheten seinem Sohn Abu
Talib.

Abu Talib hiess eigentlich Abd Manif. Er war so
arm, dass er nicht im Stande war, seine Familie zu ernih-
reu, aber er war edel und ritterlich und obwohl er nicht
an die Mission des Mohammad glaubte, so schiitzte er ihn
doch bis an sein Ende. Er hatte zwei Frauen und zehn
Kinder 2).

*) Diese Erzdhlung ist ziemlich getreu {ibersetzt aus Wikidy
bei Ibn Sad fol. 20, welcher sehr gute Biirgen dafiir angibt. Es
wird darin gesagt, dass Mohammad erzdhlt habe, dass schon damals
ein (oder mehrere) Juden an ihm den Propheten erkannten. Kor.
2, 141 macht es wahrscheinlich, dass er sich diese Liige erlaubt habe,
aber es ist zweifelhaft, ob schon zur Zeit des Mohammad die Theo-
rie, dass jeder Prophet eine Higra machen miisse, so vollkommen
ausgepragt war, wie sie hier erscheint.

2) 1. Talib, welcher bei Badr gegen Mohammad focht und
nach der Schlacht vermisst wurde.

2. Akyl, welcher zehn Jahre nach Talib geboren wurde.
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Das geringe Vermogen, welches Mohammad von sei-
nem Vater ererbte, konnte nicht lange dauern. Er war
daher in seiner frithsten Jugend gendthigt, seinen Unter-
halt als Hirt zu erwerben. Er weidete die Ziegen und
Schafe der Makkaner. Dieses gilt unter den Arabern als
eine hochst verdchtliche Beschéftigung, mit der sich nur
Frauen und Sklaven befassen. Daher sagt Antarl), um
seine ganze Unterwiirfigkeit auszudriicken: »Wahrlich ich
bin dein Sklave und der Hirt deiner Heerden.« Und
Burckhardt erzdhlt?): Unter den Arabern vom Sinai und
den egyptischeu Scherkyyah gilt es als eine festgesetzte
Regel, dass weder Minner noch Knaben das Vieh auf die
Weide treiben; dies ist ausschliesslich die Beschiftigung
der unverheiratheten Miadchen des Lagers, welche es ab-
wechselnd thun. Unter den andern Bedouinen-Stdmmen
weiden Sklaven und Knechte die Heerden. Unter den
Arabern des Sinai wiirde sich ein Knabe beschimpft fiih-
len, wenn man zu ihm sagte: »treib das Vieh deines Va-
ters auf die Weide.« Der Lohn, den Mohammad fir diese
Beschéftigung erhielt, war sehr gering. Man gab ihm ei-
nige Kyrdt. Um seinen Verdienst zu vermehren, beschis-

3. Ga'far wurde zehn Jahre nach Akyl geboren. Er trat frith
zum Islam iiber und wanderte nach Abessynien aus.

4. Alyy soll zehn Jahre nach Ga'far geboren worden sein. Er
war eine der ersten drei Personen, welche den Mohammad als Pro-
pheten anerkannten.

5 —9. Drei oder vier Téchter, nidmlich: Omm Héniy, Hind,
Goména, Rayta und nach einigen auch Asmi.

Die Mutter dieser acht oder neun Kinder war Fatima, eine
Tochter des Asad b. Haschim.

10. Tolayk, welchen Abii Talib mit Olama zeugte. Diese war
frither an Abl Dzobab b. Abd Allah b. Amir b. al-Harith b. Ha-
ritha b. Sa'd b. Taym b. Morra verheirathet gewesen und hatte ihm
einen Sohn Namens Howayrith geboren. Weder Tolayk noch Ho-
wayrith werden unter den Moslimen genannt.

*) 'Antar a Bedoueen Romance, cngl. Gebers, von Hamilton
Bd. 2 8. 121.

2) Notes on the Bédouins and Wah. Bd. | 8. 351.

10%*
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tigte er sich nebenbei, die essbaren Friichte des Cissus-
baums zu sammeln. Es ist gewiss die Erinnerung an seine
harte Jugend, die ihm den Koranvers93,7 eingab: »Hat dich
Gott nicht als Waise gefunden und dir eine Heimath ge-
geben?«  Er wusste iibrigens diese Jugendbeschéiftigung
zu seinen Zwecken zu benutzen und auf Moses und Da-
vid hindeutend, pflegte er im spdtern Leben zu sagen, dass
Gott noch -nie einen Mann zum Propheten erkoren habe,
der nicht die Schafe geweidet hitte ).

[ m den Raum auszufiillen, erzéhlen die Biographen
einen Krieg, welcher, als Mohammad 14 oder 15 Jahre
alt war, zwischen den Kindna-Stimmen, zu denen auch
der Stamm des Mohammad, Koraysch, gehorte, und den
Kays-Stdimmen, an deren Spitze die Einwohner von Té-
vifl) standen, gefiihrt wurde. Wir weisen dieser Erzih-

") Bochédry, 8. 301, von Ahmad b. Mohammad Makky, von
LAmr b. Yahya, von seinem Grossvater, von Abu Horayra. Auch
Ibn 8ad fol. 23, ebenfalls von Abu Horayra:

”Der Prophet sagte: Gott hat nie einen Propheten geschickt,
der nicht die Schafe gehiitet hitte.'! Seine Begleiter fragten ihn: Hast
auch du die Schafe gehiitet? und er antwortete: Ja, ich habe sie
fir die Einwohner von Makka um Kyrite gehiitet.”

Ibn Maga, welcher dieselbe Tradition hat, sagt, ”das Stiick fiir
einen Kyrat.“ Dem 'Ayny (Commentar zum Mischkat, Ms. des Cadr
aldyn zu Dilly) zufolge ist ein Kyrat so viel als ein halber Dénik
zwOlf Dédnik aber machen einen Dirham. Wenn der Dirham den
Werth eines tiirkisshen Piasters hatte, so war ein Kyrat ungefahr
2| Centimes oder ein halber Kreuzer.

Ibn 8ad hat sechs Traditionen iiber diesen Gegenstand aufbe-
wahrt, aus welchen hervorgeht, dass er die Heerden nach Agyéd
zu treiben pflegte. Der arabische Name der Cissusfrucht ist in ei-
ner Tradition thamr alardk und in einer andern kabdth. Forskal
Flor. Ar. 8. 32 sagt, dass die Frucht zum Essen und die gestosse-
neu Blitter gegen Geschwiilste gebraucht werden. Siehe auch Ibn
Baytar ibers, von Sontheimer Bd. | 8. 227 und Ainsley Mat. Ind.
Bd.'l 8.266.

2) Der Name von al-Tayif bedeutet Ringmauer. Ein Mann,
sagt Sohayly 8. 43, kam von Hadhramawt und sagte zu den Ein-
wohnern: Soll ich euch eine Mauer bauen, welche eure Stadt um-
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hing: einen andern Platz an und erwdhnen hier nur, dass,
wenn {iiberhaupt Mohammad einen Antheil daran genom-
men hat, er darin bestand, dass er seinem Onkel Pfeile
reichte.

In Ermangelung anderer Thatsachen aus der frithen
Geschichte des Mohammad wird auch ein Biindnifs erwéhnt,
welches einige ritterliche Méanner von Makka, an deren
Spitze ein Sklavenhindler und Eigenthiimer eines Bordells
(Abd Allah b. Godén) stand, schlossen, zum Schutze Bei-
sender und Fremder, die in Makka betrogen oder mifshan-
delt werden mochten. Auch Mohammad soll diesem Biind-
nifs beigetreten sein und sich noch spéter dessen geriihmt
haben. Da er aber erst 14 Jahr alt war, kann sein Ein-
Hufs von keiner Bedeutung gewesen sein. Auch diese Er-
Zahlung gehort daher nicht an diesen Platz.

Makka hat weder Felder noch Palmhaine, und weder
Weiden noch eine fischreiche Meereskiiste. Die Einwob-
!Ter lebten vom Karawanenhandel, und der \ ater und die
Oheime Mohammad s trieben dieses Gew erbe. Es wird er-
zahlt, dass sie' ihn auf Handelsreisen mitnabmen, und wenn
auch die Nachrichten dariiber unzuverldssig sind, so ist
doch die Wahrscheinlichkeit sehr gross. Er besass aber nicht
Vermogen genug, selbst ein Geschidft anzufangen und sein
Vormund Abd Talib war zu arm, als dass er ihn hétte
unterstiitzen koénnen.

Es lebte zu Makka eine ehrbare, wohlhabende Wittwe,
Namens Chadyga, welche die von ihrem Manne ererbten
Handelsgeschifte auch nach seinem |ode noch sortfiihrte.
Dieser verdingte sich Mohammad, als er vierundzwanzig
Jahre alt war, und machte in ihrem Auftrage eine oder
mehrere Handelsreisen. So bezog er fiir sie die Messe
von Siik Hobascha, welches siidwestlich von Makka am
rothen Meere liegt, wo Sklaven und andere Waaren von

ringe (tayif)? und sie wurde al-Tayif geheissen. Auf gleiche Art
bedeutet hiyit eigentlich die Umz&unung und dann auch ein umzéun-
tes Stiick Land = Garten.
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Abessynien verkauft wurden. Audi ging er nach Gorasch,
dem grossen Ledermarkt siidlich von Makka, und vielleicht
auch nach Bogra, der Hauptstadt des fruchtbaren Hawran,
welche eine der Hauptschrannen fiir die Araber war, von
der schon sein Urgrossvater Haschim Getreide nach Makka
gebracht haben soll. In fruchtbaren Jahren wurde die hei-
lige Stadt von Yamama her mit Getreide versehen, wo der
beste Weizen in der Welt wichst und wo es die schon-
sten Weiber gibt. Spéter, als Makka durch den Islam zu
einem der maéchtigsten Orte Asiens herangewachsen war,
brachte man die Lebensrnittel von Egypten. Zur Zeit des
Mohammad mochte es aber, ungeachtet der grossen Ent-
fernung, in den meisten Jahren am vorteilhaftesten sein,
Korn von Bogra zu importiren, wo ganz gewiss die Preise
stets am niedrigsten standen, und Leder, Weihrauch und
andere Artikel, welche von den Arabern dahingebracht
wurden, gut verkauft werden konnten.

Mohammad war nicht regelmissig in den Diensten der
Chadyga, sondern wurde bloss fiir die Reise gedingt und
soll fiir seinen Gang nach Bogra ein junges- Kameel, wel-
dies nach unserm Gelde etwa 200 Franken werth gewe-
sen sein mag, erhalten haben. Es ist ferner ziemlich wahr-
scheinlich, dass wenigstens in der ersten Reise nicht er,
sondern Chozayma, ein Verwandter der Wittwe, der Ge-
schiftsfithrer war. Er bekleidete wohl nur das Amt eines
Kameeltreibers.

Chadyga war nicht mehr jung, sie hatte das gesetzte
Alter von 38 oder 39 Jahren erreicht 1), fithlte aber, dass sie
nicht alt genug sei, um ohne Wunsch zu sein. Was ihr au
jugendlicher Anmuth fehlte, ersetzte ihr Reichthum. Moham-
mad war ein interessanter junger Mann von 24 oder 25 Jah-
ren, aber so arm, dass, obwohl er nach arabischen Begriffen

’) Sie war flinfzehn Jahre alter als Mohammad. Die Biogra-
phen erkldren einstimmig, dass sie vierzig Jahre alt war. Ich redu-
cire die Mondjahre auf Sonnenjahre.
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schon weit im Leben vorgeriickt war, nicht ans Heirathen
denken konnte. Nach den Nachrichten seiner Biographen
musste Gott einige Wunder an ihm wirken, um das Herz
der Wittwe zu entflammen. Wire sie eine Europderin ge-
wesen, so wire es ein Wunder, wenn sie nicht schon, als
sie ihn zuerst dingte, mit ihm geliebdugelt hitte. \ ielleicht
war es auch da der Fall; aber es stand ein Hinderniss im
Weg. Der \ ater der Chadyga war gegen eine Heirath
mit Mohammad. Die schlaue Wittwe wusste jedoch die-
ses Hinderniss zu beseitigen. Sie machte den alten Mann
betrunken, erhielt seine Einwilligung, alles war schon srii-
her fiir die Trauung bereit gemacht und ehe er niichtern
wurde, wyr sie schon die Frau des Mohammad.

Chowaylid, so hiess der Vater der Braut, war entrii-
stet iliber diese List und machte seiner Tochter bittere
Vorwiirfe. Die Mitglieder seiner Familie, die Asaditen,
griffen sogar zu den Waffen, um die Schmach zu rdchen.
Die A erwandten des Mohammad eilten zu seinem Schutz
herbei und so wurde der Streit freundlich geschlichtet und
er blieb im Besitze seiner Chadyga.

Von ihrer Seite war es eine Heirath der Liebe und
Achtung, die sie ihm auch bis an ihr Ende treu bewahrte.
Er erwiderte ihre Zuneigung und lange nach ihrem Tode
pflegte er von ihren Tugenden zu erzdhlen und bisweilen
schlachtete er ein Schaf und vertheilte das Fleisch unter
die Armen zu ihrem Andenken. Ayischa, welche der Pro-
phet erst drei Jahre nach dem Tode der Chadyga zu sei-
ner Frau machte und welche sein Bett mit einem Dutzend
von Genossinnen theilte, sagte, dass sie auf keine seiner
Frauen so eifersiichtig war, als auf Chadvga, denn er pflegte
stets das zahnlose alte Weib als das Muster der Frauen zu
erwahnen 1). Es ist kein Zweifel, dass sie an geistigen An-
lagen und Bildung ihre Landsménninnen weit iibertraf. Dem
Bal amV zufolge soll sie sogar lesen gekonnt und mit ih-

') Bochiiry S. 538—539.
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rem Vetter Waraka einiges vom Evangelium gelesen ha-
ben. Es ldsst sich zwar kaum denken, wie sie, so lange
sie allein war, ihre Geschéfte, ohne lesen zu konnen, lei-
ten konnte, es waltet aber einiger Zweifel ob, dass das
Evangelium damals in Makka bekannt war. So lange sie
lebte, hatte Mohammad keine Frau neben ihr. Dieses ist
nicht seiner Neigung, sondern seiner Abhéngigkeit von ihr
zuzuschreiben. Auch nach ihrer Heirath behielt sie weis-
lieh ihr eigenes Vormogen unter ihrer A erwaltung, und sie
gewidhrte ihm nur so viel, als er benéthigte oder als ihr

gefiel.
\ on ihren frithern Ehen wissen wir, dass sie zweimal

verheirathet gewesen war. Bei einem Mann hatte sie wahr-
scheinlich zwei, beim andern ein Kind. Ueber die Linge
ihres Wittwenstandes schweigen die Quellen. Auch wis-
sen wir nicht, was aus ihren Kindern geworden ist. Es
ist aber ziemlich gewiss, dass sie den Mohammad nicht als
Propheten anerkannten. Erst nach dem Lode des Moham-
mad, nachdem der Islam siegreich geworden war, tauchen
Nachkommen von ihren Kindern aus den beiden ersten
Ehen auf.

Nach seiner Heirath lebte Mohammad in dem Hause
seiner Frau. Es stand in dem besten Theile der Stadt,
ein wenig oberhalb (nordlich) des Tempels, hatte aber ei-
nige bose Nachbarn. Er trieb auch die Handelsgeschéfte
fort (Koran 25, 6) und war in recht guten Umstinden (Ko-
ran 93, 6. 108, 1) bis ungefihr A. D. 617. Es ist iibri-
gens nicht anzunehmen, dass er sehr reich gewesen sei.
Wihrend seine Anhdnger mehrere gldubige Sklaven kauf-
ten, um sie der Verfolgung zu entreissen, und ihnen die
Freiheit gaben, finden wir nur ein Beispiel, dass er soi-
ches gethan hatl): Freilich fiel die Zeit der Verfolgung
mit dem Stocken seiner Geschéfte und dem Ruin des Ver-
mogens seiner Frau zusammen.

I) Ich spreche hier bloss von den Zeiten vor der Flucht.
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Mehrere Ausdriicke und Vergleichungen im Koran
sind vom Kaufmannsleben hergenommen und beurkunden
das urspriingliche Gewerbe des Propheten. So kommt be-
sonders hiufig chasira vor, welches im Handel verlieren
heisst und etwa mit »Bankerut machen« {iibersetzt werden
konnte. Rabiha, ein gutes Geschift machen, hingegen kommt
nur einmal vor, ndmlich Koran 2, 15, wo es heisst: »Die-
jenigen, welche das Herumirren um die Leitung einkaufen,
machen kein gutes Geschift.« In dieser Stelle erinnern
das »Herumirren« und die »Leitung«, im Koran so oft wie-
derkehrende Ausdriicke, an die Karawanenreisen arabischer
Kaufleute, welche in bestidndiger Furcht sind, den Weg zu
verlieren, und ihre Fihrer theuer bezahlen miissen fir »die
Leitung.« Ein auf sein Gewerbe beziigliches Simile ist
jedoch so crass, dass selbst die Juden einen Skandal darin
fanden. Er sagt in Kor. 2, 246: »Wer dem Allah ein Dar-
lehn macht, dem wird er es doppelt zuriickerstatten.«

Die Ehe des Mohammad und der Chadvga war durch
sechs Kinder — zwei Knaben und vier Maddchen — ge-
segnet. Die Knaben, wovon der éltere al-Kasim, der jiin-
gere aber Abd Manaf (d. h. Sklave des Gotzen Manif)
hiess, starben in der Kindheit. Der noch jetzt bestehenden
Sitte der Araber gemiss wurde Mohammad nach seinem
erstgeborenen Sohn Abu-1-Kasim, d. h. Vater des Kasim,
genannt. Die Médchen erreichten die Jahre der Mannbar-
keit und verheiratheten sich, und zwar die &ltere, noch
ehe ihr Vater als Prophet auftrat, an einen Heiden. Nach-
kommen blieben nur von der jiingsten, Fatima, iiber, und
der muslimische Orient wimmelt von &chten und unéchten
Fétimiten

Als Mohammad 35 Jahre alt war, bauten die Makka-
ner nach den Berichten der Biographen die Ka ba neu
auf und es entstand ein Streit, wer die Ehre haben soll,
den schwarzen Stein in seine Stelle zu legen. Er dauerte
vier oder fiinf Tage und drohte zu Thitlichkeiten zu fiill-
ren. Der Machziimite Moghyra, der élteste und geachtetste
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Mann in Makka schlug vor, die Entscheidung demjenigen
zu Uberlassen, der zufdllig zuerst beim Schaybathor in den
Bethof, welcher die Iva ba umgibt, hineintreten wiirde. Sein
Vorschlag wurde angenommen und die Vorsehung fiigte
es so, dass unmittelbar darauf Mohammad die Schwelle
ibertrat. Alle freuten sich, dass der Mann, der unter dem
Namen »der Zuverldssige« bekannt war, Schiedsrichter
sein sollte und sie erzdhlten ihm, woriiber sie sich geei-
nigt hatten. Er liess ein Tuch bringen, legte den schwér-
zen Stein mit eigenen Hinden darauf und befahl den Re-
priasentanten der vier Hauptfamilien der Stadt, dass jeder
eine Ecke nehme und es aufhebe. Als der Stein so hoch
war als die Stelle, in die er gelegt werden sollte, schob
er ihn mit seinen Hadnden hinein.

Ich halte diese Geschichte fiir eine reine Dichtung.
Mehr dariiber an einem andern Orte 1). Ich will .hier nur
bemerken, dass nach dem Zeugnisse des Bochary S. 540 we-
der der Bethof (masgid), noch das Schaybathor damals be-
stand. Der Chalyf Omar war der erste, welcher nach dem
Tode des Propheten eine Ringmauer um den Platz, welcher
die Iva ba umgibt, erbaute. Es kann noch beigefiigt wer-
den, dass nach einer Nachricht1) die Wiederaul bauung der
Ka ba in die Kindheit des Propheten, als sein Grolsvater
noch lebte, stattfand.

[) Ich habe fiir den Anhang zu diesem Kapitel eine Notiz {iber
die Ka'ba vorbereitet, allein das Erscheinen der ’”Chroniken der
Stadt Makka“ macht eine Umarbeitung derselben ndthig, fiir welche
ich jetzt nicht Zeit linde. Ich muss sie daher entweder unterdriicken
oder in einen anderen Band einschieben.

2) Fasy im Schifa.



Anhang zum zweiten Kapitel.

I. Hiess der Prophet Mohammad?

»Sieben Tage nach der Geburt eines Kindes wurde unter den
Arabern die Akyka gefeiert, wozu die Freunde der Familie einge-
laden wurden. Bei dieser Gelegenheit schnitt man die Haare des
Kindes und legte ihm einen Namen bei. Die Ceremonie wurde
mit einem Gastmahl beschlossen. Abd al-Mottalib schlachtete fiir
dieses Fest einen Widder und in Folge eines Traumgesichtes, in dem
er den Befehl erhalten hatte, dass er seinen Enkel ”"Mohammad“
heissen soll, legte er ihm diesen Namen bei“ 1).

Nichts konnte bestimmter und klarer sein als diese Nachricht
und man sollte doch glauben, dass iliber einen Namen, den Millio-
nen Menschen tédglich in dem Munde fiihren und der dem Prophe-
ten der Araber schon seit mehr als zwolfhundert Jahren allgemein
zuerkannt worden ist, kein Zweifel obwalten soll. Dennoch erheben
sich Bedenken dagegen, dass er urspriinglich Mohammad hiess. Ha-
laby, fol. 34, erzdhlt auf die Auktoritit der Imta:

r»Abd al-Mottalib, der Grossvater des Propheten, hatte drei
Jahre vor seiner Geburt einen Sohn, Namens Kotham, in der An-
muth seiner Jugend — er war neun Jahre alt — verloren. Der
Greis war sehr betriibt iiber seinen Verlust und gab nun seinem
Enkel den Namen Kotham. Als ihm spéter Amina, die Mutter des
Kindes, erzdhlte, dass ihr in einem Traumgesicht der Engel des
Herrn den Befehl gegeben habe, ihn Mohammad zu heissen, &nderte
er seinen Namen in Mohammad.“

) Mawihib 8. 241 und Halaby fol. 33.
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Diese Nachricht ist zwar ganz vereinzelt, aber sie ist dem Geist
der Legende so sehr zuwider, dass kein Grund vorhanden war, sie
zu erdichten. Nur mochte ich zweifeln, wenn der Prophet Ursprung-
lich Kotham hiess, ob sein Grossvater diesen Namen in Folge eines
Traumgesichtes mit "Mohammad“ umtauschte. Folgende Traditio-
nen scheinen vielmehr darzuthun, dass der Prophet selbst, und zwar
erst nach oder ganz kurz vor der Flucht den Namen Mohammad
adoptirte.

1. Ibn 8ad, fol. 19, von Hammaid b. Salama, von Ga'far b.
Abii Wahschyya, von Néh' b. Gobayr b. Mot'im, von seinem Vater:

»Ich horte den Propheten sagen: Ich bin der Mohammad (Mes-
sias), ich bin der Ahmad (Paraclet), der Haschir (Erwecker der
Todten), der Mahiy (Tilger), der Ghalim (das Siegel) und der Akib
(der Letzte).“

Bocbary und Moslim, Bd. 2 8. 437, Malik in der Moattd, 8. 392,
und Tirmidzy, Schamdyil 8. 407, von Sosyan, von Zohry, von Mo-
hammad b. Gobayr, von seinem Vater, erzdhlen diese Traditon eben-
falls und zwar der letztere in den Worten:

"Der Prophet sagte: Ich habe fiinf Benennungen, ich bin der
Mohammad, ich bin der Ahmad und ich bin der Méhiy; denn durch
mich verwischt Gott den Unglauben, und ich bin der Héschir, denn
zu meinen Fiissen stehen die Menschen aus den Grdbern auf, und
ich bin der'Akib, nach welchem es keinen Propheten gibt.”

Folgende Version der Tradition des Gobayr beseitigt jeden Zwei-
fei gegen ihre Authenticitit:

Ibn 8ad, fol. 19, von 'Otba b. Moslim:

”Néh', der Sohn des Gobayr, besuchte den Chalyfen 'Abd al-
Malik und der Chalyf sagte zu ihm: Kannst du die Namen des Pro-
pheten aufzidhlen, welche Gobayr b. Mot'im genannt hat? Er ant-
wartete: Ja, es sind deren sechs: Mohammad, Ahmad, Chitim, Ha-
schir, 'Akib und Mihiy. Er wird Héaschir (Erwecker) geheissen, weil
er unmittelbar vor dem Gerichtstag gesandt worden ist, um euch
vor einer peinlichen Strafe zu warnen. Akib heisst er, weil er nach
andern Propheten gesandt wurde und Mihiy, weil er die bosen Tha-
ten seiner Anhédnger tilgt.”

2. Ibn 8ad, von Hammaid b. Salama, von Agim b. Bahdala,
von Zirr b. Hobaysch, von Hodzayfa:

”Ich horte den Propheten in einer Gasse von Madyna sagen:
Ich bin der Mohammad, der Ahmad, der Héschir, der Mokaffd (der
Vorgesetzte) und der Prophet der Barmherzigkeit.”

Bem. Tirmidzy 8. 408 gibt ausser dieser Isndd auch noch eine
andere, ndmlich: Mohammad b. Torayf Kufy, von Abii Bakr b.
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Ayyasch, von Agim, von Abii Wakil, und einen etwas verschiede-
nen Text.

3. Ibn Sad, von Mas'iidy, von Amr b. Morra, von Abl Misa
Asch'ary:

"Der Prophet legte sich vor uns verschiedene Namen bei; einiger
davon konnen wir uns noch erinnern. Er sagte: Ich bin der Mo-
hammad, der Ahmad, der Héschir und der Prophet der Barmher-
zigkeit, der Bekehrung und der Schlachten.”

4. Ibn Sad, von Ata b. Mynd, von Abl Horayra:

"Der Prophet sprach: O Knechte Gottes, sehet, wie Gott die
Beschimpfungen meiner Feinde abwendet. Sie fragten: Wie? Er
antwortete: Sie schimpfen mich den Verrufenen (Modzammam) und
fluchen mir als dem Verrufenen, und ich bin der Gepriesene (Mo-
hammad).”

5. Bochary S. 501, von Hafg, von Omar, von Scho ba, von
Homayd dem Langen, von Anas:

"Der Prophet war auf dem Marktplatze und ein Mann rief:
o Abl-1-Kasim! Der Prophet wandte sich um und sagte: Nennt
meinen Namen und nicht mein Kunya.®

Bei Moslim, Bd. 2 S. 345, und Ibn Sad, fol. 19, lautet diese
Tradition etwas verschieden. Allein Bochary und Ibn Sad fiithren
auch noch Traditionen von Gébir und Abll Horayra an, um zu zei-
gen, dass der Prophet Mohammad und nicht Abi-1-Késim geheissen
sein wollte. Moslim und Traditionisten vor ihm scheinen den Geist
der Tradition anders aufgefasst zu haben und daraus zu folgern,
dass man Kindern den Namen Mohammad, aber nicht Aba-1-Ka-
sim geben soll. Es nahmen aber viele Moslime die Benennung
Abl-1-Kéasim an, was gegen Moslim ist. Auch der Benennung Abi-
1-Kéasim wusste der Prophet eine gute Seite abzugewinnen. Es be-
deutet vertheilen, und er sagte daher: Gott gibt [Beute] und ich ver-
theile [sie], desswegen heisse ich Abua-1-Kasim.

In diesen Traditionen erscheint "Mohammad“ geradeso, wie die
tibrigen Benennungen, als Epithet des Propheten und nicht als Ei-
gennamen. In No. 4 sagt er selbst, wie passend es sei, dass er,
der viel Gelésterte, der Gepriesene genannt werde; denn im Arabi-
sehen hat Mohammad diese Bedeutung, und in No. 5 dringt er darauf,
dass ihm der Name Mohammad gegeben werde, und es scheint, dass
er einige Schwierigkeit hatte, die Leute dazu zu bewegen.

Der Prophet hat die Namen von vielen seiner Anhénger, wel-
ehe nach heidnischen Gottheiten benannt wurden, verdndert, und
zwar gewohnlich in Abd Allah. Er scheint auch eine Zeit lang diese
Benennung fiir sich selbst gewdhlt zu haben. In einer im Jahre
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619 geoffenbarten Stelle (Koran 72, 19) heisst er sich ndmlich Abd
Allah.

, Vorausgesetzt, dass der Prophet den Namen Mohammad, wie
auch Ahmad, erst in Madyna adoptirte, so wirft sich die Frage auf,
warum er sie wéhlte. Die Antwort enthdlt eine Tradition des Ibn
Abbas *): ”Der Prophet sagte: Mein Name im Koran ist derselbe
wie in der Tora, ndmlich Mohammad, und mein Name im Evan-
gelium ist Ahmad.”

Wir wollen uns zundchst mit der Benennung Ahmad beschil-
tigen und sehen, ob sich diese Tradition in Bezug auf dieselbe rieh-
tig erweist.

Caussin de Perceval (Hist, des Arab. Bd. 2 S. 378) bemerkt,
dass im arabischen Heidenthum der Name Ahmad nur einmal vor-
komme. Auch zu Anfang des Islam ist er sehr selten. Ga'far, wel-
eher von 616 bis 628 in Abessynien unter Christen zubrachte, war
der erste Moslim, der seinen Sohn Ahmad hiess, und es ist ungewiss,
ob einem andern Kinde wéhrend der Lebzeiten des Propheten dieser
Name gegeben wurde. Die Benennung Ahmad kommt aber Kor. 61, 6
vor, und zwar in einer Stelle, die deutlich auf die Worte Christi, in
denen er seinen Jiingern einen Troster verheisst (Evang. Job. 15, 23
bis 27), anspielt: ”Jesus, der Sohn Marias, hat ja gesagt: O Kinder
Israel, ich bin ein Bote Gottes an euch, um das zu bestétigen, was
vor mir geoffenbart worden ist und um einen Boten anzukiindigen,
welcher nach mir kommen wird und dessen Namen Ahmad ist.”

Wenn der Name des Propheten Ahmad gewesen wire, so wiirde
es keinem Zweifel unterliegen, dass er, um die Anwendung der Worte
Christi auf sich selbst zu rechtfertigen, in diesem Koranverse seinen
eigenen Namen gesetzt habe, statt “Paraclet”. Da er aber ebenso
wenig Ahmad hiess als Paraclet2), so muss die Angabe des Ibn Ab-
bés insofern gegriindet sein, dass die arabischen Christen Ahmad fiir
Paraclet sagten. Es stimmen auch die meisten muslimischen Quellen
darin {iberein, dass ihr Prophet im Evangelium Ahmad genannt werde
und diese Korénstelle sich auf das Evangelium beziehe; nur einige (z.
B. Ibn Ishak) machen sich einer Verwechselung schuldig und behaup-
ten, dass er dort Mohammad genannt werde.

Wenn Ibn Abbas sagt, der Prophet werde im Koran Moham-
mad genannt, so ist dies auch richtig, nur ist zu bemerken, dass

) Bei Halaby fol. 34. Vergl. auch Tradition 11 im Anhinge zu Kap. 4.

2) Wie wir einen Mann, welcher Gottlieb heisst, nicht Theophilus nennen,
so wirden auch die Araber Ahmad als einen von Mohammad ganz verschiede-
nen Namen angesechen haben. Fille, dass Briider Namen haben, welche, wie Ah-
mad und Mohammad, von derselben Wurzel herkommen und fiir die Schirfe zeu-
gen, womit sie unter verschiedenen Formen unterscheiden, sind nicht selten. Z. B.
Omayya hiess seine Sohne: A'yag, 'Y¢, ,Oway¢ und'Ag.
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dieser Name nur in madynischen Offenbarungen vorkommt. Es wird
in Siira 48, 28—29 gesagt:

"Er (Gott) ist es, der seinen Boten mit der Weisung gesandt
hat und mit der Religion der Wahrheit, auf dass er sie siegreich
mache tber jede andere Religion. Gottes Zeugniss geniigt zu be-
weisen, dass er [der verheissene] Mohammad *) und der Bote Got-
tes sei. Seine Anhidnger sind heftig gegen die Ungldubigen und ge-
fiihlvoll unter sich selbst. Du sichst, wie sie sich beugen und pro-
sterniren, um die Gnade und das Wohlgefallen Gottes zu erlangen,
und die Merkmale des Prosternirens sind auf ihrer Stirn. So sind
sie in der Tora beschrieben2). Im Evangelium 3) aber werden sie,
um die Ungldubigen zu é&rgern, mit der Saat verglichen, welche
Gott aufgehen, kréftig und dick werden und {iber den Halm empor-
wachsen ldsst, so dass sie den Landmann erfreut. Gott hat den-
jenigen von ihnen, welche glauben und gute Werke verrichten, Ver-
zeihung und einen grossen Lohn verheissen.”

Es fragt sich nun-, hat Ibn Abbas auch Recht, wenn er behaup-
tet, dass Mohammad in der Tora genannt werde. Ehe wir dies beant-
Worten, ist ein Wort iiber die Etymologie des Namens néthig.

Im Schriftarabischen bedeutet die Wurzel (hmd), von welcher
sowohl Ahmad wie Mohammad abgeleitet wird, preisen, loben;
aber in den verwandten Dialekten, mit denen auch das Arabi-
sehe, wie es in der syrischen Wiiste gesprochen wurde, viel {iiber-
einstimmte, heisst sie wiinschen, ersechnen. Ahmad wiirde demnach
r*der Ersehnteste® und Mohammad ’’der Ersehnte, Desideratus®
heissen. Unter Tora verstehen die Moslime oft das ganze alte Te-
stament. Da ich selbst nicht gerade bibelfest bin, wandte ich mich
an einen gelehrten Freund, Em. Deutsch in London, mit der Frage,
ob dieser Name in einer messianischen Weissagung vorkomme, und
er verwies mich auf die Stelle des Haggai 2, §: et veniet desidera-
tus cunctis gentibus. Wenn diese Stelle auch gerade keine messia-
nische Weissagung ist, so wurde sie doch wahrscheinlich schon da-
mais, wie jetzt noch von den Christen sowohl, als von den Juden
(welche den Messias jeden Tag erwarten), als solche gedeutet.
Auch der fromme 8. Lee bezieht in seinem hebrdischen Lexicon
sowohl diesen Text als auch die Stelle des Daniel 11, 37 auf den
Messias. In beiden lautet der hebriische Ausdruck hemdah, wel-
ches, wenn es auch nicht der Form nach mit Mohammad iiberein-
stimmt, doch von derselben Wurzel abstammt. Herr Deutsch sagte

) Diese Auflassung findet Bestitigung in Trad. 11, Anhang zu Kap. 4.

2) Bibelkundige mogen ausfindig machen, auf welche Stelle des alten Te-
staments er sich bezieht.

3) Marc. 4, 8
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mir, dass die Talmudisten (Sanhedr. 11, 72. 2) unter Mahmad (1. Kon.
20, 6) die Heiligthiimer der Bundeslade verstehen. In Is. 44, 9 hat
Hamiid eine analoge Bedeutung; es heisst ndmlich dem Dr. 8. Lee
zufolge die Heiligthiimer der Heiden, die Idole. Ueberhaupt scheinen
die Juden durch von hamd abgeleitete Worte mitunter dasjenige be-
zeichnet zu haben, was dem Menschen am allerheiligsten und wiin-
schenswerthesten ist.

Die Behauptung des Ibn Abbas, der Prophet werde im alten
Testament unter dem Namen Mohammad vorhergesagt, ist daher
wenigstens zum Theil gegriindet; es wird wirklich in zwei messia-
nischen Weissagungen mit einem derselben Wurzel entsprungenen
Worte der ersehnte Heiland bezeichnet, und die arabischen Juden
konnten sich auf die Bibel berufen, wenn sic den ersehnten Messias
im Unterschiede von Jesus Christus, welcher im arabischen Ma-
syh geheissen wird, Mohammad, d. h. den Ersehnten nannten. Ah-
mad als Benennung des Paraclet hat wohl einen dhnlichen Ursprung.
Die Christen nannten ihn dem Ersehnten (Messias) gegeniiber den
Allerersehntesten. ,

Dass sich der Prophet, als er nach Madyna kam, der jiidischen
Bevolkerung dieser Stadt wirklich als den Messias aufdringen wollte,
geht aus dem Koran und der Tradition hervor.

Dzohaby, Tarych S. 5, Ms. des Dr. J. Lee, von Asbat b. Nagr,
von Soddy, von Abu Malik; und Asbat auch von Aba Calih, von
Ibn Abbas; und Asbat auch von Morrd, von Ibn Masud und von
andern Gefédhrten des Propheten:

»Die Korénstelle 2, 83: ~Und als ihnen (d. h. den Juden) das
Buch zu Theil wurde, welches die Offenbarung, die sie schon be-
sassen, bestdtigte, erkannten sie es nicht an. Frither hatten sie uni
Sieg iiber die Ungldubigen gebeten. Als er (der Messias) aber kam,
verldugneten sie ihn, obwohl sie ihn erkannten® — hat folgenden
Bezug: Wenn die Araber bei den Juden voriibergingen, plagten sie
sie. Die Juden aber hatten in der Tora den Mohammad vorherge-
sagt gefunden. Sie baten Gott, dass er ihn sende, damit sie unter
seiner Anfiihrung die Araber bekdmpfen konnten. Als er aber ge-
kommen war, verldugneten sie ihn, weil er nicht israelitischer Ab-
kunft war.“

Wenn der Name Mohammad unter den heidnischen Arabern
héutig gewesen wire, so konnte man es als zufdllig ansehen, dass
ihr Prophet ihn trug. Horen wir aber, was die muslimischen Theo-
logen iiber diesen Gegenstand sagen, welche, nachdem die Weise,
wie er zu dieser Benennung gekommen, in Vergessenheit gerathen
war, die genannten Umstdnde den Juden und Christen gegeniiber
gehorig ausbeuteten. Ibn Mosayyib (welcher A. H. 90 in einem Al-



161

ter von achtzig Jahren starb) sagt: "’Die Araber hatten von den
Schriftbesitzern und ihren eigenen Wahrsagern gehort, dass ein Pro-
phet unter ihnen aufstehen und sein Name Mohammad sein werde.
Einige Viter nannten daher ihre S6hne Mohammad in der Hoffnung,
dass sie zu diesem Amte auserkoren werden wiirden.”

Man hat schon sehr friih, als noch Tausende von Namen aus
der vorisldmitischen Zeit bekannt waren, Untersuchungen angestellt,
wer Mohammad geheissen wurde, und das Resultat ist folgendes:

Ein Sohn des Chozay b. Hozéba (?), aus der Dzakwin-Fa-
milie im Stamme Solaym, hiess Mohammad. Er begab sich an den
Hof des Abraha, Gouverneurs von Yaman, nahm seine Religion
an und starb als Christ. Auch der Sohn des Sofyan b. Mogéschi'
b. Raby'a (oder b. Darim) hiess Mohammad. Er gehorte dem Stamme
Tamym an und war ein christlicher Bischof. Spétere Forscher, wel-
ehe in ihrem Streben nach Vollstindigkeit nicht selten Fehlerhaftes
berichten, fiigen noch folgende hinzu: Mohammad Goschdmy aus
dem Hamdédn-Stamm Sawad, Mohammad Osaydy [Yéfity?], Mo-
hammad Okaymy (Fokaymy?) [Homriny?J, Mohammad b. Osama
Sady, Mohammad b. Lagldg, Mohammad b. Hérith, Mohammad b.
Omar b. Moghfil, Mohammad b. Ohayha b. al-Goldh b. al-Harysch
b. Gahgaby b. Kolfa (Kaiada) b. Awf b. Amr b. 'Awf b. Malik
b. Aws.

Begreiflicherweise entstanden sehr frith Traditionen, welchen
zufolge der Mutter des Propheten oder seinem Grossvater in ei-
nem Traumgesicht schon vor seiner Geburt befohlen wurde, ihn
Mohammad zu heissen. Allein in allen Traditionen, welche sich auf
seinen Namen beziehen, finden wir ein Schwanken zwischen Ah-
mad und Mohammad. Die letztere Benennung gewann deswegen
das Uebergewicbt, weil er sie zwei oder drei Jahre frilher adop-
tirte als die erstere.

Namensverduderungen sind unter den Arabern sehr hédufig, und
das bei der Geburt gegebene Nomen proprium kommt oft ganz in
Vergessenheit 1). Sobald ein Araber einen Sohn gezeugt hat, den
er z. B.'Obayda hiess, nennen ihn alle seine Bekannten Abii'Obayda
(d. h. der Vater des Obayda 2). Wenn er sich auszeichnet, erhilt
er gewohnlich einen Ehrennamen oder einen Spitznamen, wie Fay-
¢al, d. h. der Entscheider der Schlachten, und sein urspriinglicher
Name wird ganz vergessen. Man sage ja nicht, dass es nicht denk-
bar sei, dass der urspriingliche Name des Propheten nicht sorgfal-

m) Bei Abi Dawiid Bd. 2 8. 322 sagen die Madynenser: Bei uns haben
die meisten Leute zwei oder drei Namen.

2) Garcin de Tassy hat iiber diesen Gegenstand eine schone Monographie
geschrieben im Journal Asiat. 1855. Siehe auch Einleitung.

11
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tiger aufbewahrt worden wére. Nach ihm ist Abii Bakr die bekam!-
teste Personlichkeit im Islam, dennoch ist es ungewiss, wie er ur-
spriinglich hiess; einige sagen Atyk, andere Abd al-'Ozza; den Na-
men des Propheten dem Gedéchtnisse zu entreissen, hatten die Tra-
ditionisten aber einen Zweck.

II. Halyma-Legende und Reinigung des Herzens.

1. TIbn Ishak, 8. 103, von Gahm b. Aby Gahm, einem Glien-
ten des Harith b. Hitib Gomahy (f nach 64), von Abd Allah b.
Ga'far b. Aby Talib (f80), oder von sonst Jemandem. Auch Abi
Yala und Ibn Hibban bei I¢aba, beide auf die Biirgschaft des Abd
Allah b. Ga'far (freie Uebersetzung):

"Ilalyma, die Sa'ditin, erzdhlt: Ich verliess meine Heimath mit
meinem Manne und meinem neugeborenen Kinde und begab mich
in der Gesellschaft anderer Frauen meines Stammes nach Makka,
um einen S#ugling zu finden. Es war ein trockenes Jahr und
alles war verzehrt. Wir hatten eine graue Eselin und eine Ka-
meelin bei uns, die keinen Tropfen Milch gab. Wir konnten nicht
schlafen, .weil unser Kind die ganze Nacht vor Hunger schrie; denn
ich hatte keine Milch in der Brust, noch konnte ich von der galten
Kameelin Milch erhalten, es zu stillen. Wir hofften, es werde bes-
8er werden und so ritten wir fort. Ich safs auf der Eselin, blieb
aber immer zuriick, so dass ich meinen Begleiterinnen zur Last wurde,
denn sie war ganz elend und schwach. Wir suchten Sduglinge zu
Makka und jeder Amme war das Prophetenkind schon angeboten
worden, aber sie lehnten es ab und sagten, es ist ein Waisenkind,
da gibt es wenig zu verdienen. Wir hofften ndmlich von den Va-
tern gut belohnt zu werden, wihrend wir von den Miittern vaterlo-
ser Kinder wenig erwarteten. Jede von den Frauen, die mit uns
waren, hatte Sduglinge gefunden ausser mir. Ich sagte zu meinem
Manne, ich will nicht zu meinen Begleiterinnen zuriickkehren ohne
Séugling, ich gehe und nehme dieses Waisenkind. Mein Mann ant-
wartete: Du hast Recht, vielleicht wird uns Allah segnen. Ich ging
hin, wiirde es aber nicht gethan haben, wenn ich ein anderes Kind
gefunden hétte. Ich kehrte mit ihm zu unserer Karawane zuriick.
Da setzte ich das Kind auf meinen Schoofs und gab ihm die Brust.
Es trank, bis es satt war und dann trank noch mein eigenes Kind,
welches ebenfalls satt wurde; darauf schliefen sie beide, und dies
war seit langer Zeit die erste Nacht, wo wir Ruhe hatten. Mein
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Mann begab sich dann zur Kameelin. Thre Euter waren voll Milch.
Er melkte sie und wir tranken uns alle satt. Am néchsten Morgen
sagte mein Mann zu mir, du hast wahrlich ein gesegnetes Kind ge-
funden. Auf der Riickreise galojjpirte meine Eselin so munter da-
hin, dass meine Begleiterinnen nicht gleichen Schritt mit mir halten
konnten, und sie glaubten, dass ich eine andere Eselin habe. Es
gibt kein trockneres Land als das der Banu Sad; als wir aber zu-
riickkamen, gaben unsere Heerden immer viel Milch, wihrend die
unserer Nachbarn trocken waren. Sie sagten daher zu ihren Hir-
ten: treibet doch das Vieh auf dieselben Weideplédtze, wo das Vieh
der Halyma grast. Sie thaten so, aber es half nichts. Auf diese
Art genossen wir Segen und Ueberfluss. Als zwei Jahre verflossen
waren, entwOhnte ich ihn, und sowohl er als sein Milchbruder
wuchs schon auf. Wir brachten ihn zu seiner Mutter, obwohl wir
nichts sehnlicher wiinschten, als ihn ldnger zu behalten, weil wir
seinetwegen so viel Segen genossen hatten. Ich sagte daher zu sei-
ner Mutter: Es ist besser, dass du dein Sohnchen bei uns ldsst, bis
es kriftig ist, denn ich fiirchte, dass ihm die schlechte Luft von
Makka schaden wird. Sie erlaubte uns, ihn wieder mit zuriickzu-
nehmen.

Einen Monat darauf war er mit seinem Milchbruder beim Vieh
hinter unsern Zelten. Der Letztere lief zu uns und sagte, zwei Man-
ner in weissen Kleidern haben unsern korayschitischen Bruder er-
griffen, ihn auf den Boden dahin gestreckt und den Leib aufgeschnit-
ten. Ich und mein Mann liefen hinaus und fanden ihn stehend, aber
blass. Wir fragten ihn, was ihm begegnet sei, und er antwortete,
dass ihm zwei Ménner den Leib ausgeschnitten und darin etwas ge-
sucht hétten, er wisse aber nicht was. Wir kehrten zu unserm Zelt
zurlick und mein Mann sagte zu mir: Ich fiirchte, dieser Knabe hat
einen Anfall gehabt. Wir brachten ihn zu seiner Mutter, und sie
fragte uns, warum wir ihn zuriickbrichten, da wir doch friither ge-
wiinscht hétten, ihn ldnger bei uns zu haben. Ich antwortete: Dein
Sohn ist jetzt schon gross ¥ ich habe meine Pflicht an ihm gethan.
Ich fiirchte, es moOchte ihm etwas zustossen, und so habe ich ihn zu
dir zuriickgebracht. Dies ist nicht die Ursache, versetzte seine Mut-
ter, sage mir aufrichtig, was ihm begegnet ist. Sie nothigte mich,
ihr alles zu gestehen. Sie sagte: Fiirchtest du, dass der Teufel sein
Spiel mit ihm treibe? Ich antwortete: ja. Sie sagte: Bei Gott, das

*) Dem Ibn Abbas, bei Kitab aliktifa, British Museum add. Ms. 18864
fol. 41, zufolge war Mohammad finf Jahre alt, als ihn Halyma nach Makka zu-
rickbrachte. Ibn Abd al-Barr bestimmt die Zeit noch genauer und sagt im
sechsten Jahre der Aera des Elephanten, als der Prophet flinf Jahre und zwei
Tage alt war.

11
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ist nicht der Fall, der Teufel hat keine Macht iiber ihn. Mein Sohn
hat eine hohe Bestimmung; habe ich dir nicht seine Geschichte er-
zdhlt? Als ich mit ihm schwanger war, ging ein Licht von mir aus,
bei dem ich die Palédste in Bogra sehen konnte. Auch habe ich nie
eine leichtere Schwangerschaft gesehen als die meine. Und als ich
ihn geboren hatte, setzte er seine Handchen auf die Erde und er-
hob den Kopf gegen .den Himmel. Lass ihn hier und gehe deines
Weges.“

2. Wakidy bei Ibn Sad, fol. 28, von 'Abd Allah b. Zayd b.
Aslam (f 164), von seinem Vater (f 136) (freie Uebersetzung): |

”Als Halyma [nach Makka] kam, begleitete siec ihr Mann und
sie brachte auch ihr S6hnchen mit, welches sie sdugte und dessen
Name Abd Allah war. Sie hatten eine graue Eselin und eine Ka-
meelin. Das Junge war vor Hunger gestorben, weil die Kameelin
nicht einen Tropfen Milch im Euter hatte. Sie trdsteten sich mit
der Hoffnung, einen Sdugling zu finden. Es waren andere Frauen
vom Sad-Stamme einige Tage vorher dahin gegangen, welche alle
Sduglinge genommen hatten, Halyma aber fand keinen. Es wurde
ihr das Prophetenkind angeboten. Sie sagte: Ein Waisenkind ohne
Vater! Endlich liess sie sich bewegen, es zu nehmen. Thre Begier-
terinnen verliessen Makka einen Tag friiher. Die Mutter des Pro-
pheten sagte: O Halyma, du iibernimmst hiermit ein Kind, das eine
hohe Bestimmung hat. Als ich mit ihm schwanger war, fiihlte ich
keine der Beschwerden, die die Frauen wihrend der Schwanger-
schéft fithlen, und ich hatte eine Erscheinung, in der mir gesagt
wurde: Du wirst einen Sohn gebédren, heisse ihn Ahmad, denn er
ist der Herr der Welten. Und nach seiner Geburt stiitzte er sich
auf seine Handchen und erhob den Kopf gegen den Himmel. Halyma
erzihlte alles dieses ihrem Mann, und als sie zu ihrer Eselin ka-
men, war sie kraftig und munter und die Euter der Kameelin strotz-
ten von Milch und sie melkten sie Morgens und Abends. Sie holten
noch ihre Gefdhrtinnen ein, und als sie Halyma sahen, fragten sie
sie, ob sie einen Sdugling gefunden*habe. Sie erzdhlte ihnen alles,
was sich begeben hatte. In Allem zeigte sich Segen. Halyma er-
zahlt: Ich hatte nun so viel Milch, dass ich den Propheten und mei-
nen Sohn stillen konnte, der friiher wegen Mangel an Nahrung die
ganze Nacht schrie. Ich hétte sogar noch ein Kind stillen kdnnen.
Seine Mutter hatte mir aufgetragen, ihr ihn zu zeigen. Ich nahm
ihn nach Makka, und sie hielt mich auf, bis die Messe von Okatz
gehalten wurde. Ich ging mit dem Prophetenkind hin und kam zu
einem Wahrsager aus dem Hodzayl-Stamme, welchem die Leute
ihre Sohne zeigten, dass er ihr Schicksal bestimme. Als er ihn sah,
rief er aus: O Hodzayliten, o Araber! Und als sich ein Haufen
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Menschen uni ihn versammelt hatte, fuhr er fort: To6dtet dieses Kind.
Halyma hatte ihm unterdessen das Kind entrissen und sich mit ihm
entfernt. Welches Kind, fragten sie. Dieses hier. Sie fanden es
aber nicht. Dann sprach er: Ich habe einen Jungen gesehen, wel-
cher, bei dert Gottern, die, welche eure Religion bekennen, todten
und eure Goétter zertriimmern wird, damit seine Ansichten siegreich
werden. Sie suchten ihn in Okétz, fanden ihn aber nicht, denn Ha-
lyma war nach ihrem Ort zuriickgekehrt. Nachdem zeigte sie ihn
keinem Wahrsager mehr, noch sonst jemandem.“

3. Wikidy, bei Ibn Sad, fol. 20, von Zakariya b. Yahya b. Ya-
zyd aus dem Sa d-Stamm, von seinem Vater, erzéhlt fast dieselbe Ge-
schichte von der Reise der Halyma nach Makka mit zehn Frauen aus
ihrem Stamm. TIhr Mann hiess Abu Dzowayb Hérith und ihr Sohn
Abd Allah. Sie hatte ausserdem zwei Tochter: Onaysa und Go-
dzama (Gidzama, auch Schayma genannt), welche den Propheten
pflegten. Sie wollte anfangs den Propheten nicht annehmen, ent-
schloss sich aber, ihn lieber mitzunehmen, als ohne S&ugling nach
Hause zuriickzukehren. Als sie ihn an die Brust legte, hatte sie
viel Milch. Die Mutter sagte ihr, dass er eine hohe Bestimmung
habe und dass ihr drei Néachte hinter einander im Traum gesagt
worden sei, dass sie ihm in dem Sa d-Stamme, in der Familie des
Abii Dzowayb, eine Amme suchen soll. Die Eselin wurde munter
und kréftig und sie holten die Gefdhrten im Wiadiy Sorar [nicht
weit von Makka] ein — und als man sah, wie segensreich dieses
Kind war, wurde sie von Allen beneidet. Die iibrigen Wunder,
nicht einmal, dass die Kameelin so viel Milch gab — werden
nicht erwdhnt. Aber weiter unten setzt Wikidy, auf die Biirgschaft
»seiner Gewdhrsménner”, die Geschichte fort: Das Prophetenkind
bleibt zwei Jahre bei Halyma, ist so gross wie ein Kind von vier
Jahren und kann alles essen. Halyma geht mit ihm auf Besuch nach
Makka; aber da die Mutter fiirchtete, dass das Klima ihrem Sohn scha-
den diirfte, schickt sie ihn auf das Land zuriick. Jetzt wird ihm der
Leib ausgeschnitten und er wird gewogen. Der kleine Abd Allah
lauft zur Mutter, die dem jungen Propheten zu Hiilfe kommt. Sie
findet ihn blass, bringt ihn nach Makka zu seiner Mutter, erzéhlt,
was vorgefallen ist, und sagt: wir lassen ihn nur bei dir, wenn du
darauf bestehst. Da die Mutter nicht darauf bestand, wurde er wie-
der mit in die Wiiste genommen und blieb ungefdhr noch ein Jahr
da. Halyma liess ihn nie weit von dem Zelt. Sie beobachtete aber,
dass, wo er immer hinging, ihn eine Wolke begleitete, um ihm Schat-
ten zu gewdhren. Dies setzte sie in Schrecken, und sie brachte ihn
nach Makka zu seiner Mutter. Er war nun fiinfJahre alt. Im obe-
ren Theil von Makka verlor er seinen Weg. Abd al-Mottalib, dem
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Nachricht davon gegeben wurde, suchte ihn und sprach bei der Kaba
folgende Verse: O Gott, gib mir meinen Sprossling Mohammad
wieder etc. — Nach der Erzdhlung bei Ibn Ishdk, der {ibrigens
selbst ihre Wahrheit zu bezweifeln scheint, wurde er von Waraka
gefunden 1). Die Verse deuten darauf hin, dass die Erzéhlung der
poetischen Ausarbeitung der Jugendgeschicbte des Propheten ange-
hort. Ibn Sad, fol.20, gibt {ibrigens folgende Isnéd fiir die Verse: von
Sa'yd b. Solayman Wisity, von Chalid b. Abd Allah, von Dawid
b. Abii Hind (zuverldssig, f140 oder frither), von al-Abbas b. Abd
al-Kahman (unzuverléssig), von Kindyr b. Sa'yd, von seinem Vater,
welcher selbst zugegen war, als sie Abd al-Mottalib bei der Kaba *
recitirte.

4. Tbn Aby Schayba 8. 13, von Yiinos b. Mohammad, von Sa-
lama, von Thébit, von Anas b. Malik:

”Der Prophet spielte mit den Kindern und es kam Gabriel, er-
griff ihn, schnitt ihm den Leib auf und nahm einen Blutklumpen
heraus und warf ihn weg, indem er sagte: dies ist der Theil des
Teufels; dann wusch er sein Inneres mit Zamzam-Wasser, welches
in einem goldenen Becken war und fiigte den Leib wieder zusam-
men. Die Kinder liefen zu seiner Pflegemutter und schrien: Mo-
hammad ist ermordet worden. Sie eilte hin und fand, dass er blass
aussah. Anas setzt hinzu: Wir haben die Naht an seiner Brust
gesehen.”

Diese Tradition ist auch in Ibn Sad fol. 28, von Yazyd b. Ha-
riin, von 'Assan b. Moslim, von Hammad b. Salama, von Thabit, von
Anas. Nur heisst es bei Ibn Sad: "und es kam ein Kommender*
statt “und es kam Gabriel.”

5. Ibn Sa'd, fol. 25, von Abd al-Wahhdb b. Ata, von Thawr
b. Yazyd, und auch von Wikidy, ebenfalls von Thawr b. Yazyd, von
Chalid b. Méadéan; auch Ibn Ishdk, 8. 106, mit derselben Isndd und
fast wortlich identisch:

»Jemand sagte zum Propheten: Gib uns Nachricht von dir selbst.
Und er antwortete: ”Abraham hat mich gerufen und der Sohn der
Maria hat mich vorausgesagt, und als meine Mutter mich zur Welt
brachte, ging ein Licht von mir aus, bei welchem sie die Paldste

*) Auch folgende Tradition ist der obigen #hnlich:

‘Amr b. ‘A¢im Kalldy, von Hammam b. Yahya (f 165), von Ishak b. ’Abd
Allah:

"Als die Mutter des Propheten ihn der Sa‘ditin (Halyma) iibergab, erzihlte
sie ihr alles, was sich wihrend der Schwangerschaft und Geburt zugetragen hatte,
und bat sie, auf ihn Acht zu geben. Darauf erzéhlte sie (Halyma) die Geschichte
einigen Juden, die voriibergingen. Sie fragten, ob sein Vater noch am Leben
sei, und sie wiirden ihn .umgebracht haben, wenn Halyma nicht ihren Mann als
seinen Vater ausgegeben hitte.
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vou Syrien sehen konnte. Ich wurde unter den Band Sad b. Bakr
gesdugt und wéhrend ich mit meinem [Pflege-] Bruder hinter den
Zelten war und Vieh weidete, kamen zwei Ménner in weissem Kleide
mit einem goldenen Becken, welches mit Schnee gefiillt war. Einer
von ihnen ergriff mich und schnitt mir den Leib auf, nahm das Herz
heraus und spaltete es und nahm einen schwarzen Klumpen heraus.
Sie warfen ihn weg, wuschen mein Inneres und mein Herz mit je-
nem Schnee; dann sagte einer zum andern: Wiege ihn gegen hun-
dert von seinem Volke. Sie wogen mich und ich war schwerer.
Dann sagte er: wiege ihn gegen Tausend. Sie wogen mich und ich
war schwerer. Da sprach er: lass ihn”ehen, wenn du ihn gegen
sein ganzes Volk wiegst, so wird er es aufwiegeu.”

6. Tabary, 8.95, von Ahmad b. Habyb, von Abu Cawid Paya-
lisy, von Gafar b. Allah b. Othman Koraschy, von Qmar b. Orwa,
von seinem Vater, von Abu Dzarr Ghifary:

"Ich fragte den Propheten: Wie wusstest du anfangs, dass du
ein Prophet seist? Und er antwortete: Ich war in dem ausgetrock-
neten Bach von Makka, und da waren zwei [Engel?], einer auf der
Erde und der andere zwischen Himmel und Erde. Und einer rief
dem andern zu: Ist es dieser? Er antwortete: Ja, er ist’s. Dann
wiege ihn gegen einen andern Mann, versetzte der erste. Ich wurde
gewogen und war schwerer. So wiege ihn gegen zehn, sagte er.
Sie wogen mich und ich war schwerer. Dann sagte er: Wiege ihn
gegen hundert. Sie wogen mich und ich wog sie alle auf. Dann
wogen sie mich gegen Tausend und endlich gegen ein ganzes Volk,
und ich wog sie auf. Darauf sprach einer zu dem andern: Schneide
ihm den Leib auf. Sie schnitten den Leib auf und nahmen mir das
Herz heraus, welches sie ebenfalls aufschnitten. Sie nahmen den
Theil des Teufels heraus und einen Klumpen Blut und warfen diese
zwei Dinge weg. Sie wuschen mein Herz, und einer bat den an-
dem um die Sakynah, welche blendend weiss war. Sie wurde mir
ins Herz gelegt, dann néhten sie mir den Leib zu und driickten
mir das Siegel des Prophetenthums zwischen die Schultern und ver-
liessen mich. Es ist mir, als séhe ich den ganzen Vorgang jetzt.”

7. Halaby, fol. 43 v., aus dem Duraim almanthir, aus dem Za-
wayid des Imam Ahmad, von Obayy b. Kdb, von Abu Horayra:

"Ich fragte den Propheten, was die ersten Zeichen seines Be-
rufes gewesen seierf, und er antwortete: Als ich zwanzig Jahre und
einige Monate alt war, befand ich mich eines Tages im Freien und es
sprach einer (ein Engel) zum andern: Ist es dieser etc., wie No. 6.“

8. Dulaby (d.i. Mohammad b. Ahmad b. Hammaid) im Oyun
alathar 8. 3, von Mohammad b. Homayd Abu Korra, von Sa'yd b.
Ysa b. Talyd, von al-Mofadbdbal b. Fodhala, von Abii Tahir Abd
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al-Malik b. Mohammad b. Abl Bakr b. Mohammad b. 'Amr b. Hazm
(f 177 oder 178), von seinem Onkel 'Abd Allah b. Aba Bakr (f 135
oder 136, siebzig Jahre alt):

”Eines der ersten Symptome des Berufes des Propheten war,
dass er Traume hatte. Dies beéngstigte ihn und er erwihnte es der
Chadyga. Sie sprach: Sei gutes Muths, Gott hat nur Gutes mit dir
vor. Er erzdhlte ihr, es hitte ihm getriumt, dass ihm sein Herz
aus dem Leibe genommen, gewaschen und gereinigt und dann wie-
der zuriickgethan wurde. Chadyga sprach: Dies hat eine gute Be-
deutung. Dann erschien ihm Gabriel und machte ihn die Stelle
einnechmen, welche Gott sollte, dass er einnechmen sollte, und er
verkiindigte ihm seinen Beruf und beruhigte ihn. Dann sagte er:
lies! Mohammad erwiderte: wie soll ich lesen. Der Engel versetzte:
lies im Namen deines Herrn etc. Er nahm seine Mission an und
verfolgte, was Gabriel ihm von Gott {iberbracht hatte. Dann ging
er nach Hause und sagte zu Chadyga: der, den ich im Traum ge-
sehen, war Gabriel, er ist mir jetzt erschienen und hat mir eine Bot-
schift gebracht. Chadyga erinnerte ihn an das, was sie gesagt hatte,
und setzte hinzu, dass er der Gesandte Gottes zu diesem Volke sei.”

Auch Abi No'aym Taydlisy und al-Harith, angefiihrt im Ma-
wihib 8. 54, erzidhlen, dass ihm Gabriel und Michael die Brust 6ff-
neten, unmittelbar ehe er seinen Ruf erhielt.

9. Bochédry, 8. 548, von Hammam b. Yahya, von Katdda, von
Anas b. Malik, von Malik b. Ca'¢a'a. Auch Moslim und Mischkat
8. 518, engl. Hebers. Bd. 2 8. 691:

”Als ich im Hatym — nach andern im Higr (bei der Ka'ba) —
auf der Seite lag, kam ein Kommender und schnitt meinen Leib auf
von der Brust bis zum Nabel und nahm mein Herz heraus. Dann
wurde ein goldenes Becken, mit Glauben gefiillt, zu mir gebracht
und es wurde das Herz damit gewaschen und in seine Stelle zu-
riickgelegt. Dann brachte man mir ein Thier (den Bordk) etc.”
(Hier folgt die Beschreibung der Verkldrung oder Himmelfahrt des
Propheten.).

In diesen Traditionen haben wir zwei ganz verschiedene Le-
genden vor uns, welche wir auch einzeln betrachten miissen; und
zwar zuerst die Reinigung des Herzens des Propheten und dann
seinen Aufenthalt in der Wiiste unter den Bani 8a d.

Zu Anfang seiner Mission bekannte Mohamtnad, dass er selbst
im Irrthum gewesen sei (Kor. 93, 7), behauptet aber, dass ihm Gott
das Herz geoffnet habe (Kor. 94, 1). Dieser figiirliche Ausspruch
gab die erste Veranlassung zur Dichtung. Dazu kam noch ein an-
deres Element, der Vergleich zwischen ihm und dem Omayya b.
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Aby-1-Calt (siche oben 8. 110 ff.), welcher die Legende des Gewo-
genwerdens ins Leben rief. Der erste Ausdruck war also der: die
Brust des Propheten wurde gedffnet und sein Herz gereinigt. Weil
ein inneres Bediirfniss und nicht irgend eine Begebenheit dieser Dich-
tung zu Grunde liegt, so stimmen die Traditionen im Wunderbaren
mit einander iiberein, weichen aber in der Zeit- und Ortsbestimmung
von einander ab. An einem andern Orte werden wir sehen, dass
Mohammad seinen Anhdngern erzéhlte, er habe eine Reise in den
siebenten Himmel gemacht und habe dort Gott gesehen. In der l-
testen Tradition (No. 9) findet die Reinigung des Herzens als Vor-
bereitung zu dieser Reise statt. Andern Traditionisten schien es
viel passender, dass er, ehe er zu seinem Amte berufen worden
war, gereinigt worden sein soll. Diese Ansicht empfahl besonders
der Hinblick auf Omayya, und so entstand die Darstellung No. 6,
7 und 8. Es war jedoch immer ein Skandal, dass der Prophet je
im Irrthum gewesen sein soll und so wurde die Reinigung des Her-
zens mehr und mehr in seine Jugend versetzt. Anfangs in sein
zwanzigstes Lebensjahr. Das hatte aber gar keinen Sinn, dann in
den Anfang des elften 1). Dies war schon besser, weil in diesem
Alter die Zurechnungsféhigkeit anfangt; endlich aber in die Kindheit.

So lange sich der Prophet nur mit Omayya zu messen hatte,
konnten diese Legenden den Moslimen ganz geniigen. Es kam aber
eine Zeit, zu der sie mit ihren christlichen Unterthanen in tigliche
Beriihrung kamen, und Mohammad hatte das Dogma, dass Jesus
und seine Mutter von der Erbsiinde frei waren, in einer etwas ver-
schiedenen Form anerkannt 1). Dieser Vorzug des Stifters des Chri-
stenthums vor Mohammad kam zur Sprache und war ein Aergerniss
fiir die Glaubigen. Es wurde nun aus Nachahmung der gnostisch-
ebionitischen Christuslehre behauptet, dass die Seele des Mohammad
schon vor Adam, und zwar rein erschaffen worden sei. Weil man
aber des Wunderbaren in einer Religion nie zu viel haben kann, blie-
ben die verschiedenen Fassungen der Legende von der Reinigung
des Herzens neben der neuen Theorie stehen.

) In einer Tradition des Abii Horayra, welche Ahmad in seinen Mosnad
(in der Ausgabe des ‘Abd Allah) undm Abii No'aym in die Dalayil alnobiiwa auf-
genommen haben. Vergl. Nir alnibris.

2) Moslim Bd. 2 8. 444. Der Prophet sprach: Jedes Menschenkind wird
bei seiner Geburt vom Teufel beriihrt, nur Jesus und seine Mutter Maria mach-
ten eine Ausnahme. Nach einer andern Tradition (Bochéry 8. 488; Moslim Bd. 2
8. 433) ist die Berithrung des Teufels die Ursache, warum das Kind unmittelbar
nach der Geburt schreit. Die Vorstellung, welche sich Mohammad von der Erb-
siinde oder vielmehr von dem Hang zur Siinde machte, wird in der Legende fest-
gehalten: das Herz wird von der Besudelung gereinigt.
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Der Aufenthalt des Prophetenkindes in der Wiiste unter den
Sa'diten hat folgenden Ursprung:

Die Chalyfen aus dem Hause Omayya waren die Repriseutan-
ten der Bedouinen. Ein Mann, der in der Wiiste erzogen war,
hatte Werth; der verweichlichte Stidter wurde verachtet. ”Der Cha-
lys Solaymén hatte den Vortheil genossen, mit einer nomadischen
Amme in die Wiiste geschickt worden und dort zum Knaben heran-
gewachsen zu sein. Er war auch stolz darauf, wie ein Bedouine
das Arabische aussprechen zu koénnen, wihrend sein Bruder Abd
al-Malik sich beklagte, dass sein Vater ihn aus Affenliebe in der
Stadt behalten und dass seine Mutter ihn selbst gestillt habe, wo-
durch er zum Kauderwilschen (Lahhdn) wurde“ 1). Die Sitte, fiir
die Rinder Bedouinenfrauen als Ammen zu bestellen und sie wih-
rend der ersten Lebensjahre die Luft der Wiiste geniessen zu las-
sen, scheint unter den Omayyiden allgemein gewesen zu sein.

Es ist ziemlich sicher, dass wohlhabende Makkanerinnen ihre
Kinder nicht selbst stillten. Der Araber ist ein Pferdeliebhaber, und
als solcher hilt er viel auf “Vollblut“. Nur die entarteten Handels-
leute an der Meereskiiste legten sich schwarze Sklavinnen bei und sie
werden auch schon von Moses mit dem Namen Kuschiten “Neger*
gebrandmarkt, weil so viel afrikanisches Blut in ihren Adern floss.
Auch jetzt noch ist dem Zeugnisse des Botta zufolge die Bevolke-
rung an der Kiiste von Yaman sehr gemischt und dunkel. Der
dchte Araber verunreinigt sein Geschlecht nicht und sieht darauf,
dass die Mutter seiner Kinder eine ebenbiirtige Frau sei. Sein Ha-
rem gilt ihm fiir eine Art Stuterei, er selbst ist der Hengst. Und
da es ihm daran liegt, so viele Sohne zu zeugen als moglich, so
war es wohl immer Sitte, fiir die Kinder Sklavinnen als Ammen zu
bestellen, damit die Frauen nur so kurze Zeit brach liegen als no-
thig. Es wird berichtet, dass Chadyga, die erste Frau des Moham-
mad, ihre Kinder Ammen iibergab, und da sie ihm ungeachtet ih-
res vorgeriickten Alters (er heiratbete sie, als sie iiber 38 Jahr alt
war) noch sechs Kinder gebar, ist anzunehmen, dass die Angabe
begriindet sei.

Burton und Burckhardt bezeugen, dass es in unsern Zeiten in
Makka unter den Wohlhabenden tiiblich sei, ihre Kinder auf das
Land zu senden und dort sdugen zu lassen, und es wire daher al-
lerdings mdglich, dass die Sitte schon vor Mohammad herrschte.
Es kommt mir aber vor, dass damals nicht dieselben Griinde vor-
banden waren, welche die Omayyiden und jetzigen Makkaner be-
wegen, ihre Kinder in die Wiiste zu schicken. Jetzt ist Makka eine

) Kitab alaghaniy.
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Weltstadt und die gemischte Bevolkerung ist herabgekommen, und
die Verhéltnisse sind ganz anders als vor dem Islam. Das Klima
von Makka ist nicht ungesund und war gewiss nicht die Veranlag-
sung, dass die Einwohner ihre Séuglinge von der Heimath entfern-
ten. Mokaddasy sagt: "Makka ist heiss im Sommer, aber die Nichte
sind stets kiithl, und Gott hat diese Stadt von Hitze und Schwiile
befreit. Als die Gefdhrten des Mohammad nach Madyna kamen,
wurden viele von ihnen krank, weil sie an eine bessere Luft ge-
wohnt waren. Auch bot die physische Beschaffenheit der Einwoh-
ner keinen Grund fiir eine solche Sitte. Die Landbebauer und Be-
wohner von kleinen Stddten in Arabien, in welchen die Bevolkerung
nicht gemischt ist, sind dem Zeugnisse Wallins und der Geschichte
zufolge viel kréftiger als die Nomaden. Sie sind besser genihrt,
geniessen mehr Ruhe und Pflege, und die Beschwerden der Kara-
wanenreisén waren fiir die Makkaner hinldnglich, um ihre Kd&rper
zu stdhlen. Zur Zeit des Mohammad nahmen sich die Stddter auch
vieles vor den Wiistenbewohnern heraus, und es wurde ihnen auch
von diesen eine gewisse Superioritit zuerkannt. Was endlich die
Sprache betrifft, welche die Omayyiden bewog, ihre Sohne in die
Wiiste zu schicken, so fiihlten die Makkaner diesen Grund ganz ge-
wiss nicht; ihre Sprache war rein, und sie schitzten sie ebenso hoch
als die Dialekte der Wiiste.

Die bisher' iiber Mohammad’s Aufenthalt in der Wiiste ange-
fiihrten Traditionen sind sdmmitlich sehr jung, was man schon dar-
aus ersehen kann, dass sie eine Unzahl von Bestandtheilen enthal-
ten, welche frither fiir sich ausgearbeitet worden waren, wie z. B.
die Sage von der beschattenden Wolke, von dem Traum der Amina,
in dem sie die Paldste von Bogra gesehen, vom Wahrsager, wel-
eher den Propheten todten will etc. Ich will nun zwei altere Tra-
ditionen auffiihren, die sich ausschliesslich auf seinen Aufenthalt in
der Wiiste beziehen.

10. Ibn Sad, fol. 21, von Wakidy, von Zakariya b. Yahya b.
Yazyd Sady, von seinem Vater:

»Der Prophet sagte: Ich spreche am richtigsten arabisch; ich
bin ein Korayschite und spreche den Dialekt der Banii Sa'd.”

11. Ibn Sa'd, von Mo'ddz Anbéry, von Awn (f 150), von Iba
Kobtyya:

"Der Prophet wurde unter den Banii Sa'd gesdugt.”

Diese zwei Traditionen enthalten die erdichtete Thatsache und
den Zweck — das reine Arabischsprechen. — zu welchem sie er-
dichtet worden ist, und die folgenden ihre Begriindung:

12. Ibn Sa'd, fol. 21, von Wakidy, von Osdma b. Zayd Lay-
thy (j- 153, iiber siebzig Jahre alt), von einem Sa'diten:
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"Halyma besuchte den Propheten zu Makka nach seiner Hei-
rath mit Chadyga und beklagte sich, dass das Land Mangel an Re-
gen gelitten habe und das Vieh gestorben sei. Er sprach mit Cha-
dyga und schenkte ihr vierzig Schafe und ein Kameel, welches ge-
wohnt war, eine Hawda zu tragen. Sie kehrte damit in ihre Heimath
zuriick.”

13. Ibn Sad, fol. 21, von Yahya b. Sa'yd Ancary, von Mo-
hammad b. Monkadir. Mischkét, engl. Hebers. Bd. 1 S. 93 und Niir
alnibras S. 129, von Abl Dawld, von Omara b. Thawban, von Abu
Tofayl, welcher sagt, dass er selbst zugegen war, als sich Folgen-
des zutrug:

~Eine Frau, welche die Amme des Propheten gewesen war,
wiinschte vorgelassen zu werden. Als sie hineintrat, rief er aus:
Meine Mutter! meine Mutter! Er breitete seinen Shawl aus und
machte sie darauf sitzen.”

14. Tbn Sad, fol. 21, von Ibrahym b. Schammis Samarkandy,
von al-Fadhl b. Misa Schabany, von Ysa b. Farkad, von Omar
b. Sad:

"Die Amme kam zum Propheten. Er breitete seinen Shawl
aus fiir sie, steckte seine Hand unter ihr Kleid, und legte sie auf
ihre Brust und gewihrte ihre Wiinsche. Dann kam sie zu Abl
Bakr. Er breitete ebenfalls seine Shawle aus und legte seine Hand
auf ihr Kleid. Dann kam sie zu Omar und er thckt dasselbe.”

Diese Tradition kommt auch bei Sayyid alnas S. 44, und zwar
etwas bestimmter, vor. Die Amme hiess Halyma, und der Besuch fand
bei Gi'irrdna |) statt, als Mohammad im Begriff war, die Beute zu
vertheilen. Dimyity bei Nur alnibras S. 130 aber widerspricht der
erstem Bestimmung und behauptet, dass nicht Halyma, sondern ihre
Tochter Schayma zum Propheten kam. Ibn al-Athyr bei Halaby,
fol. 43 r., zeigt, dass Halyma iiber hundert Jahre alt gewesen wire.
Ob Halyma sich zum Islam bekehrt habe, ist daher eine streitige
Frage unter den Moslimen, die Mogholtay in einer Monographie,
die den Titel hat "altohfat-algasyma fy Islam Halyma“ zu ldsen
suchte. Die Madynenser haben diese Frage entschieden — sie zei-
gen den Pilgrimen das Grab der heiligen Halyma (Burton, Pilgri-
mage V.2 p. 37). Um die Unzuverldssigkeit solcher von Tempel-
dienern erfundenen Lokaltraditionen zu zeigen, brauche ich bloss zu
erinnern, dass der Kopf des Hosayn in mehreren Stidten ruht.

15. Igaba, Bd. 1 S. 578, von Ibn Ishdk;, von seinem Vater,
von einem Saditen. Halaby, fol. 37, ohne Isnid:

*) Aus No. 16 sehen wir, dass Gi'irrdna durch Verwechselung in diese Tra-
dition gekommen sei.
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»Hérith, der Pflegevater des Propheten, kam nach Makka, und
die Korayschiten sagten zu ihm: Horst du nicht, was dein Pflege-
sohn lehrt, — dass die Menschen nach dem Tode wieder auferste-
hen werden. Haérith sprach darauf zum Propheten: O mein Sohn,
was fiir Sachen sagst du doch! Er antwortete: Ja, ich behaupte es,
und wenn es heute geschihe, so wiirde ich deine Hand nehmen, um
dich zu iiberzeugen. Hirith nahm darauf den Islam an.®

Nach andern bekehrte er sich erst nach dem Tode des Pro-
pheten zum Islam — also in einem Alter von wohl wenigstens hun-
dert Jahren! Nach Ibn Sad driickte der Sohn des Pflegevaters
Zweifel iiber die Auferstehung aus und Mohammad sprach obige
Worte zu ihm.

16. Ibn Sad, fol. 21, von Wikidy, von Ma mar, von Zohry,
und [Wakidy] von Abd Allah b. Ga'far b.'Abd al-Rahman, von Ibn
Sabra und andern:

"Die Abgeordneten der Hawizin-Stimme kamen bei Gfirrdna
zum Propheten, nachdem die Beute [der Schlacht, in der sie besiegt
worden waren] schon vertheilt war. Unter ihnen war Abii Schar-
wién, der Bruder des Pflegevaters des Mohammad, und er sprach:
Hier sind die Edlen des Stammes, in dem du als Kind gepflegt
wurdest, der dich schiitzte und dich sdugte. Ich habe dich als Sdug-
ling gekannt und habe nie einen bessern Sdugling gesehen als dich;
ich habe dich als Knaben gekannt und habe nie einen bessern Kna-
ben gesehen als dich, und ich habe dich als Jiingling gekannt und
habe nie einer( bessern Jiingling gesehen als dich. In dir sind alle
edlen Eigenschaften zur Vollkommenheit gelangt. Wir sind deine
Verwandten, sei daher wohlthétig gegen uns. Der Prophet antwor-
tete: Ich habe lange auf euch gewartet und glaubte, ihr wiirdet gar
nicht kommen; daher sind die Kriegsgefangenen bereits vertheilt
[den Siegern als Sklaven zugetheilt worden, ich kann sie euch daher
nicht wieder zuriickstellen].

Es kamen vierzehn Abgeordnete von dem Hawézin- Stamme.
Der Vormann war Abu Corad Zohayr b. Corad. Sie bekannten
sich zum Islam und legten das Glaubensbekenntnifs auch fiir den
ganzen Stamm ab. Abl Corad sprach: Wir konnen uns rithmen
deine Verwandte zu sein, denn unter uns bist du gesdugt worden.
Ein Ungliick hat uns jetzt getroffen, das wir dir nicht verhehlen wol-
len. Hétten wir den Hérith b. Abii Schimar oder den No man
b. al-Mondzir als Sduglinge in unserer Mitte gehabt und wire aus
ihnen etwas solches geworden, wie aus dir geworden ist, so konnten
wir ihre Giite erwarten, du aber bist der beste von allen Menschen.

Es wird erzdhlt, dass AbG Corad bei dieser Gelegenheit sagte:
Unsere Frauen haben dich mit ihrer Brust gesdugt, wir haben dich
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beschiitzt etc. (nur rhetorische Floskeln). Sie baten, dass ihnen die
Kriegsgefangenen freigelassen werden sollten. Mohammad antwor-
tete: Die mir und den Banii Abd al-Mottalib zugefallen sind, will
ich euch herausgeben, und nach dem Mittagsgebete will ich die iibri-
gen Gldubigen ersuchen, auch die ihrigen freizulassen. Er hielt sein
Versprechen, und die Fliichtlinge und Angar willigten ein. Dann bat
der Prophet auch die Araber anderer Stimme, dasselbe zu thun. Sie
verstanden sich sogleich dazu, seinem Wunsche zu willfahren; nur ei-
nige Gefangenen wollten sie zuriickbehalten. Der Prophet gab ih-
nen Karneole dafiir und so gaben sie auch diesen ihre Freiheit.”

Dass die Hawizin-Stimme, zu denen die Banii Sad gehdrten,
zu Giirrana zu Mohammad kamen, sich ihm unterwarfen und um
Herausgabe der Gefangenen baten, ist eine historische Thatsache;
dass alle Gefangenen ihre Freiheit erhielten, ist hochst wahrschein-
lich, denn es war Mohammad’s Politik, in solchen Féllen gegen
Araber sehr gniddig zu sein; aber die Reden der Abgeordneten
sind gewiss ein viel spiterer Zusatz. Diese Tradition ist iibrigens
aus zwei zusammengesetzt, und nur in einer wird behauptet, dass
Scharwin, der Bruder des Pflegevaters des Mohammad, unter den
Abgeordneten war. Auch dies kann als ein spéterer Zusatz ange-
sehen werden.

In den Aéltesten Versionen der Geschichte des Besuches der
Amme des Propheten und der guten Aufnahme, der sie sich bei
ihm und dem Abu Bakr und Omar erfreute, wird ihr Name nicht
genannt, ja nach einer Tradition war es Thowaybd. Erst spéter
wurde diese Tradition, welche wahr sein mag oder nicht, auf Ha-
lyma angewendet. In allen Legenden, in denen der Name der Ha-
lyma oder ihres Mannes genannt wird, erkennt man ganz deutlich
die Absicht, Mohammad’s Aufenthalt in der Wiiste zu bestitigen.
Sie wurden aber alle ohne Riicksicht auf Chronologie erfunden, und
wenn der Name der Tochter oder des Sohnes der Halyma statt
des ihrigen genannt wird, so sind dies Verbesserungen. Wenn
Mohammad wirklich -die ersten fiinf Jahre seines Lebens in der
Wiiste zugebracht hitte, so hitte Ibn Kobtyya wohl nicht die Miihe
gehabt, Tradition 11 zu erfinden.

In diesen Legenden will ich noch ein Moment hervorheben, ndm-
lich dass die arabischen Seher und die Juden in Mohammad schon
in seiner Kindheit den Propheten erkannten und ihn todten wollten.
Begreiflicherweise wurde diese Dichtung, ehe sie in die Legende
einverleibt wurde, fiir sich ausgebildet.

Ibn Ishédk, S. 114, von Yahya b. ,Abbild b. ,Abd Allah b. Zo-
bayr, welcher A. H. 69 Kédhiy von Makka war:
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" Ein Wahrsager ( dyif) aus dem Stamme Lihb ") kam nach
Makka, und die Leute zeigten ihm ihre Sohne, damit er ihnen ihr
Schicksal vorhersagen mochte. Auch der junge Mohammad wurde
ihm gezeigt. Er sah ihn an, war aber gerade beschiftigt. Als er
fertig war, rief er aus: ”wo ist der Knabe, den ich soeben gesehen
habe.“ Als Abu Talib seine Aufregung bemerkte, versteckte er den
jungen Propheten und ging dann mit ihm fort. Der Wahrsager fuhr
fort zu sagen: ”Bringt den Knaben wieder zu mir, er hat eine hohe
Bestimmung.*

"Leute aus dem Stamme Modlig sagten zu'Abd al-Mottalib:
trage grosse Sorgfalt fiir diesen Knaben, denn wir haben nie einen
Fuss gesehen, der dem im Steine bei der Ka'ba ausgedriickten Fuss
des Abraham é&hnlicher ist als der seine“ Z).

Ibn Ishak, S. 102, von Calih b. Ibrdhym b. Abd al-Rahman
b. Awf, von Yahya b. Abd Allah b. 'Abd al-Rahman b. Asad
(Sa'd) b. Zorara Angary, von einem Stammgenossen, von Hassan
b. Thabit:

»Ich war ein Junge von sieben oder acht Jahren, und konnte
alles, was ich horte, verstehen, als ein Jude einen Wachtthurm zu
Madyna bestieg und so laut, als er konnte ausrief: O Juden, o Ju-
den! Sie versammelten sich um ihn und fragten: Was gibt es?
Er antwortete: Heute Nacht ist der Stern des Ahmad aufgegangen,
in dieser Nacht ist er geboren worden.”

Nach Ibn Ishak, S. 107, erkennen abessynische Christen das
Prophetenkind, sie wollen es der Halyma abschwatzen und zu ih-
rem Konige fithren.

Aus einem Commentai’ zu einem unbekannten Werk {iber die
Prophetenbiographie, von Abii Ga'far [Tabary?] und von Ibn Aby
Schayba und auch von Abi No'aym, dem Verfasser der Daldyil,
alle drei von'Abd Allah b. Amr b. al-Ag:

"Es lebte zu Marr al-Tzahrédn ein Ascet (Réhib), Namens Aygy

Er war aus Syrien gebiirtig und pflegte zu sagen, die Zeit
ist nahe, o Einwohner von Makka, zu der unter euch ein Kind ge-
boren werden wird, an das die Araber glauben werden und das die
andern Volker beherrschen wird. So oft ein Kind geboren wurde,
erkundigte er sich nach den Verhéltnissen. Am Morgen, an dem
der Prophet geboren wurde, ging Abd al-Mottalib nach Marr al-

*) Der Stamm Lihb, welcher die hochsten Gebirge siidostlich von Makka
bewohnte, hatte sich einen Ruf erworben durch seine Fertigkeit, aus dem Vogel-
flug wahrzusagen. (Wiistens. Gen. Tab. 275 ; Kalkaschandy, Dict. der arabischen
Staimme).

2) Ibn Sad, fol. 22.
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Tzahran, und Aycy rief ihm zu: Das Kind ist geboren worden, von
dem ich euch sagte: es wird an einem Montag geboren, an einem
Montag gesandt und stirbt an einem Montag. Abd al-Mottalib
versetzte: Mir ist heute frilh ein Kind geboren worden. Er fragte:
Welchen Namen hast du ihm gegeben? Abd al-Mottalib antwor-
tete: Mohammad. Er bemerkte, dass drei Zeichen in ihm sich ver-
einen, der Stern sei vorige Nacht aufgegangen, er wurde gerade an
diesem Tage geboren und habe den Namen Mohammad erhalten.”

Obwohl ich iiber den Geist des arabischen Heidenthums und
dem Verhéltniss des Mohammad dazu erst spéter zu sprechen Ge-
legenheit finden werde, so mag doch schon hier die Bemerkung an
ihrem Platze sein, dass es ein grosser Irrthum wére zu glauben,
Mohammad habe die heidnische Theologie fiir Menschenwerk und
Priestertrug gehalten. Er schrieb ihr vielmehr eine Realitdt zu und
glaubte oder gab vor zu glauben, dass einige von den Ginn — von
deren Existenz er fest iiberzeugt war — die Kabine oder Wahrsa-
ger und Priester inspiriren und die Menschen zur Abgoétterei und
zum Ginndienste verleiten '). Diese Ansicht war auch in den er-
sten Zeiten des Islams allgemein, und es erschien daher den Sché-
pfern der mythischen Prophetengeschichte von grosser Wichtigkeit,
das Zeugnifs der von den Ginn inspirirten Kabine fiir die Wahrheit
der Sendung des Mohammad zu haben. Ich fiige noch einige Bei-
spiele von solchen Dichtungen bei.

Ibn Sayyid alnds, von Abu Ya'la Ahmad b.'Alyy b. al-Mo-
thanna Mawgily [Verfasser des grossen Mosnad, geb. im Schaw-
wal 210, £307], von Yahya b. Hogr b. al-No'man Samy, von Alyy
b. Mangir Anbary, von 'Othméan b. Abd al-Rahmén Wakkagy [gilt
fiir schwach], von Mohammad b. Kab Koratzy:

”Ein Mann ging eines Tages bei dem Chatyfen Omar vorbei
und jemand sagje zu ihm: Kennst du den Voriibergehenden? Es
ist Sawad b. Kirib, dem sein begleitendes Ddmonion die Sendung
des Propheten anzeigte. Omar schickte nach ihm und fragte ihn,
ob er wirklich Sawad sei; dann fragte er ihn, ob er noch immer
ein Wahrsager sei. Sawad war sehr aufgebracht {iber diese Zurnu-
thung und sagte: Niemand hat mir, seit ich den Islam bekenne, die-
sen Vorwurf gemacht. Omar beruhigte ihn, indem er ihn versicherte,

*) Die christlichen Missiondre bei den heidnischen Arabern scheinen eine
dhnliche Ansicht gehabt zu haben, und die Tendenz des Evangeliums der Kind-
heit Christi, welches wahrscheinlich einen Araber zum Verfasser hat, ist, zu ze*
gen, dass die Ginn Teufel und nicht Engel seien und dass Jesus viel méchtiger
war als sie; die meisten Wunder, die darin erzdhlt werden, sind daher Austrei-
bungen von bosen Geistern. Besonders interessant ist in Bezug hierauf Kap. 10
und 11.
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dass das Heidenthum, das er selbst bekannte, nicht minder siindhaft
war als dic Wahrsagerei, die er trieb, und bat, ihm zu erzéhlen,
wie ihm das Ddmonion (Ginn) die Sendung des Propheten ange-
kiindigt habe. Sawidd sagte: Ich war einmal in einem halb wachen-
den Zustande, als mein Damonion zu mir kam und mit dem Fuss
mich anstiess und sprach: Stehe auf, o Sawédd, und hore, was ich
dir zu sagen habe! Unter den Banii Lowayy b. Ghalib ist ein Ge-
sandter des Allah aufgestanden, xyelcher den Allah verkiindet und
den Aufruf ergehen ldsst, dem Allah zu dienen. Dann sang es:

Du bewundertest die Ddmonia (Ginn) und liefst ihnen nach, und
du bandst den Sattel auf das Karneel, um nach ihnen zu reiten.

Wenn du dich nach der Wahrheit sehnest, gehe nach Makka.
Ein wahrheitsliebendes Ddmonion ist verschieden von einem liigne-
rischen.

Reise nach dem Auserwéhlten der Hischimiten und erinnere
dich, dass vorn nicht hinten sei.

Das Ddmonion erschien mir drei Néchte hinter einander und
sprach fast dieselben Worte zu mir. Endlich machte ich mich auf,
und als ich nach Madyna kam, traf ich den Propheten umgeben
von seinen Glaubigen, und ich sprach:

Ich hatte eine Erscheinung im Schlafe — und in dem, was ich
erzdhle, sage ich keine Unwahrheit. — Drei Nichte nach einander
hatte ich diese Erscheinung, und es wurde mir gesagt: Ein Bote ist
aufgestanden unter den Banii Lowayy b. Ghilib. Ich schiirzte meine
Kleider auf und setzte mich auf ein schnelles Karneel. Und nun
bezeuge ich, dass es keinen Herrn gibt als Allah und dass du sein
Vertrauter und in alle Geheimnisse Eingeweihter bist. Du bist der
letzte der Propheten und ein Fiirsprecher. Befiehl uns, was dir
Gott offenbart, selbst wenn es so furchtbar wire, dass wir davon
grau wiirden. Bitte fiir mich an dem Tage, an dem es keine Fiir-
Sprache gibt ausserm die deine.

Man konnte es an den Gesichtern des Propheten und seiner
Gefdhrten lesen, dass sie sich iiber diese Worte sehr freuten.”

Ibn Kalby, bei 'Oyiin al-Athar, 8. 97, von seinem Vater, von
Abd Allah Ammény, von Mazin b. Ghadhiiba. Dzohaby, bei Nur
alnibréds, 8. 244, auch Yahya b. Aby Kathyr, von seinem Vater, von
Mizin "):

”Ich war Priester eines Idols zu Sammil, einem Orte in 'Am-
man (im Mss. und im Nur alnibrds ist Oman), und eines Tages

*) Mazin b. Ghadhiiba, aus der Familie Chotdin, welche dem Tayy-Stamm
angehorte, soll ein Vorvater des Ahmad b. Harb und des'Alyy b. Harb gewesen
sein. Die Uebersetzung dieser Legende ist sehr abgekiirzt.

12
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als wir Opfer vor dem Goétzen schlachteten, ging eine Stimme aus
ihm hervor, welche die Ankunft des Propheten ankiindigte. Ich ver-
nahm dieselbe Stimme noch zweimal spéter und kurz darauf brachte
uns ein Mann aus dem Higéz die Nachricht, dass ein Mann Namens
Ahmad aufgestanden, der sich fiir einen Gesandten Gottes halte. Ich
zerbrach das Idol in Stlicke und eilte nach dem Higdz zu dem Pro-
pheten.”

Ziml b. Amr b. al-'Anz (Rfiby'a) Dhinny Odzry erzéhlt: Die
Odzriten hatten einen Gotzen Namens Chomam. Er war in dem
Gebiet der Familie Hind b. Haram b. Dhinna b. Abd b. Katbyr b.
Odzra. Wir horten eine Stimme, die aus dem Idol hervorging und
die Sendung des Propheten ankiindigte. Die Stimme wiederholte
sich und endlich fiel das Idol auf das Gesicht. Darauf eilte ich zum
Propheten und bekannte den Islam ).

Da Mazin und Ziml, als Wahrsager, Betriiger von Profession
waren, so mdogen sie die Geschichte ihrer Bekehrung: selbst erfun-
den haben.

III. Bahyra-Legende. Mohammad's erste Heirath and Kinder.

1. Wahidy, Asbab alnoziil, 46, 14, von Ata, von Ibn Abbas:
"Der Koranvers 46, 14 bezieht sich auf Abu Bakr. Als er acht-
zehn und der Prophet zwanzig Jahre alt war, begleitete er ihn auf
einer Handelsreise gegen Schidm. In einer Station liessen sie sich
unter einen Zizyphusbaum nieder. Der Prophet sass im Schat-
ten des Baumes, und Abii Bakr ging zu einem Rébib 2) und fragte

’) Igaba Bd. 2 S. 19.

2) In allen Traditionen mit Ausnahme von No. 4 steht Réhib. Das Wort
bedeutet gewohnlich Monch, aber es kommt auch in einer weitern Bedeutung
vor; so wurde Abu 'Amir schon, wihrend er noch in seiner Vaterstadt Madyna
lebte, Rahib geheissen, obwohl er weder Monch noch Christ, sondern Hanys war.
Mohammad &nderte diese Benennung in Fisik um. Dies beweist, dass ihm der Ti-
tel R&hib wirklich schon damals und nicht erst nachdem er Madyna verlassen
hatte und zum Christenthum {ibergetreten war, zuerkannt wurde. In einer Tra-
dition heisst es tarahhaba, d. h. er enthielt sich der Frauen und fiihrte das Le-
ben eines Biissers. Diese allgemeine Bedeutung, im Celibat leben, hat auch Rah-
banyya im Koran 57, 27. Réhib bedeutet also Colibatir, Ascet, ob Monch oder
Eremit und ob Christ oder nicht. Deswegen lassen auch einige Traditionen den
im Text genannten Rahib in einem Kloster (Dayr), andere in einer Klause (Caw-
ma'a) leben. In einer Tradition steht Cahib Dayrin ,Klosterer statt Rihib.
Obwohl Dayr gewohnlich Kloster heisst, so kommt es doch auch in der Bedeu-
tung “Einsiedelei“ oder ”Klause* vor. So bei Halaby soi. 46: "Als der Prophet
sieben Jahre alt war, litt er an einer bosen Augenentziindung. Niemand in Makka
konnte ihm helfen. Man sagte, dass bei 'Okitz ein Rdhib wohne, der ihn hei-
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ihn um die [wahre] Religion. Der Ré&hib fragte: Wer ist der Mann
im Schatten des Baumes. Er antwortete: Mohammad, der Sohn des
Abd Allah. Der Ridhib versetzte: Bei Allah, dies ist ein Prophet;
niemand als Mohammad, der Bote Gottes, sitzt nach Jesus unter
diesem Baum. Dieses machte einen tiefen Eindruck auf Abii Bakr.
Er war von der Wahrheit iiberzeugt und verliess niemals den Pro-
pheten, weder auf Reisen noch daheim. Als der Prophet in seinem
vierzigsten Jahre seine Berufung, erhielt, war Abu Bakr acht und
dreifsig Jahre alt und glaubte an ihn, und als er vierzig Jahre alt
wurde, sprach er: O Herr, rege mich an, dir fiir deine Wohlthaten
zu danken® ¥).

Bem. Diese Tradition befindet sich auch in den Mawahib S. 49
?,durch eine schwache Isndd von Ibn'Abbas“, und im Halaby fol. 50
”durch eine schwache Isndd von Abii Bakr”. Abii Bakr ist ein Feh-
ler fiir Ibn Abbas. Auch in der I¢aba Bd. 1 8. 354, aus dem Taf-
syr des'Abd al-Ghanyy b. 8ad Thakafy, "eines schwachen und bei
Seite gesetzten Traditionisten, durch seine Gewidhrsméinner von Ibn
Abbas“. In diesen drei Werken heisst es: ”Abii Bakr ging zu einem
Réhib Namens Bahyra“. Dieses aber ist eine spétere Bestimmung,
urspriinglich wird der Name des Réahib nicht genannt.

Ibn 'Abbas, von dem der Stoff der Tradition herrithren soll,
kann als einer der vorziiglichsten Griinder der moslimischen Legen-
den angesehen werde