Karol Gorski

METODA POROWNAWCZA
A HISTORIA KULTURY

Historia kultury powszechnej moze by¢ uprawiana w kilku dziedzi-
nach o r6znym znaczeniu i r6znym zasiggu.

Bedzie to przede wszystkim historia kultur obcych, dostepna i mozli-
wa jedynie przy zapewnieniu warunkow badan poza granicami kraju.
Nawet badania kultur wygastych i spetryfikowanych, jak np. Egiptu sta-
rozytnego czy Majow, ktore pozostawily ograniczony zasob pomnikow
i zrodet, nie dadza rezultatow bez wyjazdow zagranicznych.

Druga dziedzing jest badanie wzajemnych stosunkéw kulturalnych
dwoch krajow. Uprawiane jest ono od dawna i przynosi wyniki o nie-
jednakowej wartosci. Jesli ogranicza si¢ ono do przedstawienia kontaktow
osobistych czy listowych miedzy danymi uczonymi czy artystami a kra-
jem obcym, pozostawia zawsze wrazenie niedosytu. Pozostawiaja je tez
obszerne katalogi wyjazdow zagranicznych. Jedynie badanie poréwnaw-
cze moze da¢ w wyniku pelne zrozumienie znaczenia okreslonych kon-
taktow — lub ich braku. Wlasnie brak kontaktow, milczenie, biate plamy
sa czesto bardziej wymowne od katalogu osob, z ktérymi dany twoérca
spotkat si¢ na pewno, czy prawdopodobnie. Dopiero wigc badania porow-
nawcze kultur moga da¢ w pelni wyniki optacalne.

Trzecia dziedzina jest semazjologia, czyli semantyka historyczna, tj.
badania nad znaczeniem termindéw. Na przyklad analiza poréwnawcza
termindw, uzywanych na okre§lenie organizacji panstwowe] w XV
i XVI w. w Europie, jest co prawda trudna, lecz zapowiada zarazem cen-
ne rezultaty; zyja bowiem woéwczas obok siebie terminy uzywane w okre-
sie nominalizmu (corona), terminy wyrosle ze starozytnej teorii organicz-
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nej (.corpus), inne starozytne terminy odradzajace si¢ pod wplywem hu-
manizmu (respublica), okreslenia nowe, ukute przez humanistow (status).
W historii tej terminologii znajdujg odbicie wszystkie najwazniejsze pra-
dy mysli europejskiej, w rozmaitych lokalnych i krajowych odmianach.
Ustalenie $cistej konotacji terminu w kazdym przypadku, poréwnawcza
analiza, wyciagnigcie wnioskéw obiecuje tu donioste wyniki. Ale praca
ta musi siggna¢ do zrodet niedrukowanych, rozproszonych po zbiorach
prywatnych, koscielnych, miejskich i panstwowych w wielu krajach Eu-
ropy. Podjat ja prof. Alberto Tenenti. Tak samo badania podjgte przez
prof. Mollata nad znaczeniem terminu: ubogi, biedny, w Sredniowieczu
przekraczaja znacznie swym zasiggiem samo filologiczne zestawienie ter-
minoéw. Mogg bowiem przynies¢ w wyniku ustalenie kolejnych faz zmien-
nosci poje¢. Tu znéw porownawcze badania nad ré6znymi kulturami moga
da¢ nowe naswietlenia, np. zestawienie poje¢ uzywanych w kulturach
wyrostych z islamu i wyrostych z chrzes$cijanstwa. Bez szerokich mozli-
wosci korzystania ze zbiorow w roznych krajach wyniki beda wigc ra-
czej skape 1 niepewne.

Ograniczymy si¢ tu do zanalizowania metody historii kultury w opar-
ciu o porownawcze badania struktur, a wiec od strony elementu spo-
tecznego, zawartego w zjawiskach kulturalnych.

W rozprawie opublikowanej w ,,Przegladzie Historycznym” autor
przedstawil swoj poglad na jedng z metod, ktére nalezy stosowa¢ w hi-
storii kultury i zobrazowal ja na przykladzie dwoch zamknietych spo-
tecznosci I. Wysunal tezg, ze nalezy analizowa¢ w tym przypadku trzy
elementy: 1) system wartosci, 2) strukture, 3) klimat. Punktem wyjscia
powinny by¢ zatozenia socjologiczne, skoro filozofia wykazata zawodno$¢
swych konstrukcji, podobnie, jak nie dato wynikéw psychologizowanie,
ktore wystepuje czesto w historii sztuki. Ostrozne stosowanie zalozen
socjologicznych, przy unikaniu bezkrytycznego przenoszenia zywcem me-
tod i wnioskéw z jednej nauki do drugiej, moze da¢ wyniki pozytywne.
Autor zestawil proponowang przez siebie metode z zasadami postepowa-
nia w zakresie antropologii kulturalnej, stosowanymi z powodzeniem
przez F. Boasa i jego szkol¢ przy analizie kultury matych spoleczenstw,
stojagcych na niskim szczeblu kultury materialne;j.

Analiza kultury spotecznosci wigkszych, o strukturze gospodarczej
i spotecznej bardziej skomplikowanej, jest znacznie trudniejsza. Dlatego
tez czasem zagadnienie stawiane jest wadliwie. Na przyklad analiza kul-
tury (czy mentalno$ci) miasta Sredniowiecznego nie moze da¢ wynikow
dostatecznie pewnych ze wzgledu na ogoélnikowe postawienie problemu.
Mozna natomiast z powodzeniem analizowa¢ strukture i ptynaca stad
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mentalno$¢ poszczegodlnych grup wchodzacych w sktad spolecznosci miej-
skich. Analiza mentalnosci i struktury patrycjatu w oparciu o statuty
bractw moze da¢ konkretne dane, tak samo analiza cechoéw i bractw rze-
mie$lniczych czy kupieckich na pewno pozwoli osiagna¢ wyniki, wazne
dla poznania mentalnosci tych grup. Ale watpi¢ nalezy, czy globalna ana-
liza miasta §redniowiecznego speini poktadane w niej oczekiwania. By¢
moze, iz wigksze owoce przyniesie przeciwstawienie struktury i mental-
nosci spotecznosci migjskich i wiejskich. Ale i tu trzeba wyj$¢ od ana-
lizy struktury i mentalnosci poszczegolnych grup, gdyz tylko tym spo-
sobem mozna oddzieli¢ zjawiska przypadkowe i drugorzedne od zasadni-
czych i statych. Ponadto w spotecznosciach bardziej skomplikowanych
istniejg struktury kulturalne stare i nowe, ktére czesto sa przeciwstawne
i wigzg si¢ z klasami wieku. Analiza zmienno$ci pokolen jest wiec ele-
mentem nieodzownym. Zagadnienia te postawil ze strony socjologii P. N.
Sorokin 2, ze stanowiska za$ historii umystowosci — A. Tenenti 3. Jestes-
my jeszcze dalecy od krystalizowania metodologii tych badan.

Wydaje si¢ jednak rzecza niewatpliwa, ze poréwnywanie poszczegol-
nych sktadowych czgsci kultury duchowej jakiegos kraju w danej epoce
z kulturg duchowa innego kraju moze przynies¢ tylko wyniki przypad-
kowe i niepewne, jezeli nie bedzie oparte na analizie calej struktury da-
nego kraju i porOwnania jej z calg strukturg innego kraju. Jezeli tedy
bedziemy poréwnywali strukture kultury sredniowiecznej Polski i Danii,
to zauwazymy przy tym okreslone roznice. Nalezaloby oczekiwac, ze roz-
nice te beda rzutowac na szybkie, pozbawione sprzeciwu przyjecie refor-
macji w Danii i na przywigzanie do ,,starej wiary” mas w Polsce. Tym-
czasem w Danii kult Marii w klasztorach wydal bogatszy plon literacki
niz w Polsce, a jednak Dania tatwiej go odrzucita niz Polska. Powierz-
chowna analiza nie daje konkretnych rezultatow i potrzebna jest doklad-
na analiza struktury kultury, systemu wartosci i klimatu kulturalnego
poszczegolnych klas i grup spotecznych w obu krajach. Wtedy tylko be-
dzie mozna unikng¢ pobieznych i niedojrzatych wnioskéw 4.

Dania i Polska nie mialy w $redniowieczu prawie zadnych stosunkow
kulturalnych, analiza struktur pozbawiona tu wigc bedzie elementoéw
wplywow wzajemnych i da wyniki nadajgce si¢ debrze do poréwnania.
Inaczej rzecz przedstawiac si¢ bedzie przy analizie stosunkoéw krajow,
ktérych kultura ma silne powigzania, jak np. Polski i Wioch.

Na wstepie zastrzec trzeba, ze postawienie zagadnienia w tej postaci

2 Tb., s. 390, p. 3, bibliografia wazniejszych prac Sorokina.

3 A. Tenenti, Plaszczyzny kultury w XV i XVI 20. we Wloszech, ,Historyka" I,
Warszawa 1967, s. 31—40.

4 Por. T. Gad, Legenden ¢ dansk middelalder. Kobenhavn 1961, s. 252—280; H.
Koch, Danmarks kirke gennem tiderne. Kobenhavn 1965, s. 56—59, literatura s. 244 n.
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jest niewlasciwe, gdyz jego zasigg terytorialny jest zbyt szeroki. Wiochy
Sredniowieczne i nowozytne rozbite byly na liczne panstwa o strukturze
spotecznej i gospodarczej nieraz roznigcej si¢ wydatnie migedzy soba. Wigz
jezykowa, cho¢ bardzo wazna, nie przesadzata w $redniowieczu o jedno-
litosci struktury spolecznej, a przez to i kulturalnej. Dlatego bardziej
uzasadniona jest analiza stosunkéw poszczegélnych panstw wioskich
i Polski w oparciu o porownawcze badania ich struktur, np. odrebnym
przedmiotem badan moze i powinna by¢ Wenecja.

Odrebnoscia Wenecji w tej dziedzinie zajat si¢, zmarty niedawno, ba-
dacz, Giuseppe de Luca. Byl on redaktorem serii wydawniczej ,,Archivio
Italiano per la Storia della Pieta”, ktorej ukazato si¢ dotad 5 tomoéw, za-
wierajacych studia i materialy. W ostatnim z nich z 1968 r. profesor Jean
Orcibai z Paryza oglosit Documents poum une histoire doctrinale du quié-
tisme 5. Do zagadnienia tego wrdocimy.

Giuseppe de Luca nie zdotal opracowa¢ problematyki weneckiej w za-
kresie religijnosci. Po jego $mierci ogloszono tomik zawierajgcy wykta-
dy i przyczynki, poswiccone historii literatury religijnej weneckiej od
XIV do XVII w. W tej malej, ale pelnej nowych mysli ksigzce, obok pro-
blematyki dotyczacej historii religijnosci, wystgpuja tez zagadnienia
struktury kulturalne;j 6.

Wenecja miedzy 1450 a 1550 stata sig, jak pisze autor, dzigki tysig-
com drukarni, ,tadownig wiedzy ludzkiej, stolica republiki nauk, Swig-
tym miastem autoréw, Mekka ksiegarzy, Edenem czytelnikéw, idealng
akademig ludzi wyksztatconych, ogrodem rozkoszy i dziwactw intelektu-
alnych, cesarskim dworem Europy przepychu, czym$ pomigdzy Rzymem
a Konstantynopolem, nowym niewytlumaczalnym Bizancjum’’7. Autor
wymienia prady duchowosci weneckiej w XIV w. (ale prady te sygnali-
zujg istnienie instytucji, czy spolecznosci, w ktorych mialy oparcie).
Oto one:

1. Hierarchiczny, liturgiczny, zwiazany z zakonami, bardziej aktyw-
nymi niz kler $wiecki, z nalezagcymi do nich ko$ciotami, domami zakon-
nymi, $wigtami, kultami. Autor wigze tu prad liturgiczny z konkretnymi
grupami spolecznymi i instytucjami.

2. Prad uniwersytecki z teologig, filozofig, sztukami wyzwolonymi
i naukami przyrodniczymi. Mowa tu oczywiscie o jedynym na teryto-
rium Wenecji uniwersytecie w Padwie.

5 J. Orcibai, Documents poum une histoire doctrinale du quiétisme, ,,Archivio
Italiano per la storia della pieta”, V, Roma 1968; M. Petrocchi, Le spiritualita euro-
pea dall’inizio del sedecimo alla tine del dictiottesimo secolo (w dziele zbiorowym:)
]f9aé60hies?7 6cat2tcl){ica nella storia dell'umanita pod red. Paolo Brezzi, vol. IV. Possano

, S. —211.

6 G. De Luca, Letteratura di pieta a Venezia dal 300 al 600, a cura di Vettore
Brancab(Saglgi di ,,Lettere Italiane” III). Firenze 1963, Olschki.

7 1Ib,, s.
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3. Prad produkujacy adaptacje i wersje Biblii, dziel ojcow Kosciota,
doktorow i teologow.

4. Prad hagiograficzny zardéwno starozytny, jak produkujgcy nowe
legendy 1 ,,kartoteki” nowych §wietych i nowych cudow.

5. Literatura raczej archiwistyczna w szpitalach, hospicjach, szkotach,
dzietach poboznych.

6. Opisy pielgrzymek i podrozy pokutniczych oraz przewodniki do
nich, a takze literatura dotyczaca miejsc §wietych, z ktorych Bédier wy-
wodzit chansons de geste.

7. Legendy na pot §wieckie, jak zeglarskie przygody Brandana i temu
podobne 8.

W katalogu tym sg zaréwno czynno$ci, jak i prace pisane, a jedno$¢
ich stanowi, jak mozna sadzi¢, odniesienie do grup spotecznych i korpo-
racji, ktore je tworzyly lub ktore wytwarzaty zapotrzebowanie spoleczne.
Autor pisze bowiem, ze w XIV w. biblioteka byta obok kosciota i siedzi-
by komuny trzecim elementem koniecznym miasta wtoskiego?.

W tym szkicowym zarysie struktury kulturalnej miasta-panstwa We-
necji, obejmujacego przeciez podlegte mu tereny z innymi miastami oraz
ze wsiami, zawiera si¢ problematyka stosunkow polsko-weneckich. Na
pewno istnialy one z uniwersytetem w Padwie; ale czy tylko? Nikt nie
zbadal dokladnie wplywu sztuki weneckiej na Polske i oscienne kraje,
wraz z kanonem artystycznym, ktory obowigzywal w mies$cie na lagunie.
Ten kanon — z duza, nieproporcjonalng glowg Madonny — datby si¢ od-
szuka¢ takze posrod rzezb na terenie Polski. Wiemy na pewno, ze pisma
religijne Wawrzynca Giustiniani (XIV w.) byly znane i cytowane w Pol-
sce w XVI 1 XVII w., ale nie wiadomo, czy z pierwszej reki, i jaka droga
si¢ do nas dostalty. De Luca postuluje, by ustalono, jaka byta ,,struktura
modlitwy 1 §wigtosci” Wawrzynca Giustiniani, ktére elementy nalezaty
do tradycji blizszej i dalszej, ktére byly czysto osobiste, a ktore weszly
w skiad religijnosci calej Europy. De Luca chce, by w ten sposob prze-
badano wszystkie osobistosci czczone w Wenecji i wszystkie osrodki re-
ligijne wraz z ich zasiggami oddzialywan na $wieckich. Byto tych osrod-
kow wiele w samym miescie, nie wylgczajac zakonu §w. Brygidy szwedz-
kiej, a §wieccy, nawet zajmujacy czotowe migjsca w zyciu publicznym,
utrzymywali z nimi stosunkill. Skoro wiemy, ze Polacy podrézowali do
Wenecji 1 udawali si¢ na studia do Padwy, nasuwa si¢ pytanie, z kim si¢
stykali i gdzie szukali wzoréw. Dotychczas zajmowano si¢ tylko recepcja
wzordéw ustrojowych i obyczajowych (moda). Ale czy mozna si¢ do tego
ograniczy¢?

§ Ib., s. 22 n.
" Ib., s. 23 n.
° Ib., s. 45, 53, 57, 59.
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"W innym szkicu de Luca zajmuje si¢ kwietyzmem w Wenecji w kon-
cu XVII w. Kwietyzm byt skrajnym kierunkiem mistycznym, gloszacym
biernos¢ wobec Boga, a zwalczany byl zaréwno przez jezuitdéw, jak i jan-
senistow. W Polsce nic o nim nie styszymy, a przeciez trudno przypuscic,
by nie docierat, skoro dotarly tu wszystkie inne prady kulturalne i re-
ligijne Europy. Milczenie zrdédet polskich jest wymowne, ale wcale nie
$wiadczy, by kwietyzmu nie bylo. Wiazat si¢ on z problematykg wartosci
czynu ludzkiego i kontemplacji, wigzat si¢ z zagadnieniem roli rozumu
i uczucia w modlitwie, jej $miatoscia czy chwiejnoscia, ze swoboda czy
skrepowaniem sumienia i zagadnieniem sadu rozumu.

Kwietyzm stal si¢ przedmiotem badan wloskich w ostatnich latach
(Petrocchi). We Francji, gdzie upadek jego wiaze si¢ z rozglo$nym pote-
pieniem Fénélona Maximes des saints (1699), zaczat pracowaé¢ nad nim
J. Orcibal. Nikt nie podjal badan w Niemczech i Anglii, gdzie podobno
byto petno kwietystow n. Upadek ich przynidst triumf jansenizmu, ale
otworzyt tez chyba droge dla racjonalizmu. De Luca znalazt w Wenecji
silny osrodek kwietyzmu. Tu wydawano migdzy 1660 a 1710 r. drukiem
teksty czotowych kwietystow (Molinos, Petrucci, De Cucchi, Malfi, Ma-
laval). Autor stawia pytanie, jak rysowat si¢ kwietyzm na tle religijno-
$ci weneckiej XVII w., z kultem Maryi szerzonym przez patriarch¢ Fran-
cesca Vendramina (1605—1619), potem z wpltywami karmelitow bosych
wyznajacych mistyke hiszpanska, potem z powstawaniem i upadkiem ko-
lejnych kultéw mgki, eucharystii, Madonny, relikwii. Mozna, zdaniem
de Luca, $ledzi¢ religijnos¢ w zwiazku z kultem obrazow, §wigtami i pro-
cesjami, z rola klasztorow i szlachty. (Dodajmy: z heroizmem obroncow
Krety przed Turkami.) Powstaje pytanie, jak na tym tle rysuje si¢ kwie-
tyzm? Autor — poza drukami — odnalazt w dekretach rzymskiej (nie
weneckiej) inkwizycji dekrety z lat 1683, 1690, 1691, 1702, 1711, pote-
piajace pisma autora-kwietysty, bezimiennego Cicogna. Migdzy 1676
a 1683 r. ukazalo si¢ 11 ksigzeczek jego pidra, ktére podpadly pod cen-
zury $w. Oficjum, potem 5 dalszych z lat 1683—1711, wszystkie wyda-
wane pod kryptonimem ,kaptana weneckiego”. Pierwsze wystgpienie
pochodzi z 1667 r. Nie sg one znane bibliografom, pisane sa stylem za-
wilym 1 przesadnym baroku i noszg czasem tytuly dziwaczne: Pfomien
Boskiej mitosci (1618), Fontanna Boskiej mitosci (1677), Ambrozja nie-
bieska (1681) etc.l? Czy mozna przypuszczac, ze nie docieraty one do
Polski, nie ma ich w przerobkach, Zze nie ma w aktach konsystorzy pro-
cesow przeciw kwietystom, jak sa one po wszystkich archiwach bisku-

« Ib., s. 64 n.
« Ib., s. 73—78.
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pich i kapitulnych na Zachodzie? Wydaje si¢, ze przed badaczami kul-
tury XVII w. stoi zadanie nowe i trudne, ktéorego bez zbadania struktury
religijnos$ci weneckiej i jej wptywow na Polske nie da si¢ rozwigzac.

Oto kilka mysli, jak by mogly wyglada¢ badania poréwnawcze struk-
tur kulturalnych na przyktadach bardziej mi znanych. Wydaje si¢, ze dy-
skusja nad teoretycznymi zalozeniami badan powinna w przypadkach
trudnych i ztozonych poprzedzi¢ samo podjecie prac.
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